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साहित्य मावव-मस्तिष्क की एक विशिष्ट सम्पत्ति हैं। वह विचारशील 
मानवो की अमर अभिव्यक्ति है। साहित्य के साथ मानव-जीवन का आज से 
नही, किन्तु मज्ञातकाल से घत्निष्ट सम्बन्ध रहा है । रोटी के अभाव में माचव 
जीवित रह सकता है किन्तु साहित्य के भभाव में उसका जीवित रहता कथमप 
सभव नहों है। समाज ओर राष्ट्र एक दित नष्ट हो सकता है किन्तु साहित्म का 
कभी भी और किसी समय भी नाश नही हो सकता, वह अमर है। एतदर्थ ही 
अनन्तगोपाछ शेवडे ने लिखा है “राजनीति क्षणभगुर हैं, उचल है परल्तु 
साहित्य चिरस्थायी हैं, मगलमय है, उसके आधारभूत मूल्यों की क्षत्ति नही 
होती” । इटली के महान्‌ विचारक सिप्तेरों ने भी लिखा है 'साहित्य का अष्ययच 
युवकी का प्राहन पोषण करता है, वृद्धो का मनोरजन करता हैं, सत्कृति का 
ख़गार करता हैँ, विभिन्‍न व्यक्तियों को धीरज देता है, घर में प्रमोदमय वाता- 
वरण रखता है भोर बाहर मे मावव को वह विनीत बनाता है। साहित्य के 
प्ाधको ने साहित्य के इस उठान को अपने हृदय की मधुर कामना से सोचा हैं । 
यही कारण है कि साहित्य-सुमत्त की सुप्रधुर सौरभ से मानव का हृदए सदा 
प्रफुल्लित होता रहा है! । जर्मन के विद्वान गेंटे के अभिमतानुसार “साहित्य क 
पतन राष्ट्र के पतन का द्योतक है” । साहित्य त्रे ही जन जन के अन्तर्मानेस का 
सही परिज्ञातर होता हूँ । सुप्रसिद्ध समालोचक श्रोराम चन्द्र शुक्ल के शब्दों में कहा 
जाय तो “प्रत्येक देश का साहित्य वहाँ की जनता को चित्त वृत्ति का सचिता 
प्रतिविम्व होता है” । साहित्य के सम्बन्ध मे कग्रेजी कवि मिल्टव ने कहा है मुझे 
भाप किसी देश को भाषा सिखा दीजिए | पुन्ते उस देश मे जाने की जरूरत 
नही, में बतलाईूँगा कि वहाँ के लोग कैसे है ? तग खयाल के हैं, कम्रजोर है, 
मजबूत है या तगड़े हैं। क्योकि साहित्य और भाषा देश का 


दर्पण है ।” मैं 
समझता हैँ कि घाहित्य के सम्बन्ध में इससे बढ़कर भय धुन्दर विचार नही हो 
| 
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साहित्य की उपमा एक विवारक ने आदित्य से दी है। जेमे आदित्य विश्व 
के अधक्ार को नष्ट करता है वैसे हो साहित्य मो समाज भोर राष्ट्र के अज्ञान- 
अघकार को नष्ट करता है । कवि ने कहा हैं ४-- 
भन्धकार हैं वहाँ जहाँ भादित्य नही है । 
मुर्दा हैं चह देश, जहाँ साहित्य नही हैं ।। 
एक वार पण्डित जवाहर लाल नेहरू ने कहा था-'देश के निर्माण को 
जिम्मेदारी वस्तुत दो प्रकार के छोगों पर है--साहित्यकार बोर इज्जीनियर । 
दूसरे लोग जो दफ्तरो में काम करते है वे रहे या न रहें, काम चल सकता 
हैं। उक्त दो प्रकार के लोग देश की तरबंकी को निशानी हैँ । साहित्य और 
सस्कृति का देश को बढाने में बहुत बडा हाथ है । अगर देश इसकी झोर ध्यान 
नदे औौर घतनदीलत कमाने में ही लग जाए, तो देश की प्रतिभा खत्म हो 
जाएगी । चमक निकल जाएगी। सच्चो चमक ध्ोने-चांदी मे नहो, साहित्य 
में रहती हैं। देश को बढाने में साहित्य ओर सस्कृति का बहुत बडा हिस्सा 
होता है ।' 
ज्ञान राशि के सचित कोश का नाम साहित्य है जिसके चिन्तत, मनन मौर 
परिशीलन से आध्यात्मिक व बौद्धिक विकास होता है। सस्कृत-साहित्य के 
यशस्वी विद्वान्‌ राजशेश्वर ने साहित्य को पचमी विद्या कह हु । अन्य चार 
विद्याएँ उसी में माजाती हैं । सक्षेप मे कहा जाय तो मानव-समाज का जो हित 
चिन्तन है वह साहित्य हैं चाहे वह गद्य में हो या पद्य में हो । 
प्रसिद्ध उपन्यासकार प्रेमचन्द्र जी ने लिखा हें--जिस साहित्य से हमारी 
सुरुचि न जागे, आध्यात्मिक और मानसिक तृप्ति न मिले, हममे गति और 
धक्ति पैदा न हो, हमारा सोन्दय प्रेम जागृत न हो, जो हममे सच्चा पकल्प भौर 
कठिवाइयो पर विजय प्राप्व करने को सच्चो दृढवा उत्पन्त न करे, वह साहित्य 
हमारे लिए बेकार है, वह साहित्य कहलाने का अभिकारो नही हैं । 
साहित्य कुसस्कारो के स्थान प्र सुसस्कार उत्पन्च करता है। जीवन में 
विविध रसो की सृष्ट करता है। आनन्द का सृजन करता है। सत्य शिक्ष 
सुन्दरम' से जीवन का चमकाता है। साहित्य फोटोग्राफो का फेपरा नहीं है जो 
केवल यथाथ वित्र हो उपस्यित करे, वह तो कलाकार की तूलिका का चमत्कार 
है जिसमे यथार्थवाद ओर आदर्शवाद का मधुर समन्वय है। साहित्य के लिए 
दोनो वादों का समन्वय ही अपेक्षित हैं। क्योकि केवल आदश्शंवाद कल्पना प्रधान 
होता है जो जीवन का ठोस सत्य प्रदान नद्"ी कर सकता और केवल,यथार्थवाद 
प्शुम का उद्घाटन कर कुरुचि उत्पन्त करता हैं अत मादर्शवूलक यथाथवाद 
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ही श्रेयस्कर हैं। सुप्रसिद्ध तमाछोचक गगा बता पाण्डे ते लिखा है--उपा 
प्लितिग पर आती हैं तो केवछ कमलदल को खिंकाते के (लिए नही अपितु समस्त 
सृष्टि को चैतन्य देने के लिए ही उसका उदम होता है ।* साहित्य शपी उप भी 
इसी तरह जीवन क्षित्तिज पर किस्त व्यक्ति विशेष या समाज विशेष को गागन्द 
देने के लिए तहो है किल्‍्तु इससे तो जमन्शेत की मेने आनन्दरनिभीर दी 
उठता है| 


भारतीय साहित्य में जैत साहित्य का विशिष्ट स्थान है। वह पारमाधिक के 
साथ लोकिंक भी है, धार्मिक के ताथ व्यावहारिक भी है, दार्शनिक के साथ 
वैज्ञानिक भी है, कोई भो ऐसा विषय तहीं जिस पर जैन विद्वानों ने साधिकार 
न लिखा हो। न्याय, दर्शन, योग, आचार, पुराण, इतिहास, कथा, व्यास्यान, 
स्तुति, नीति, रीति, विधिविधान, स्वोत्र, काव्य, ताटक, चम्पू छत्द, भलकार, 
बिख्वत, शिक्षा, कोष, व्याकरण, भूगोल, खगोछ, ज्योतिष, गणित, मत्र, चैन, 
शक्ुन, सामुद्रिक अह्ाग, आयुर्वेद, बराडी-प्राण-विधा, वनस्पति विद्या, मृंग पक्षी 
विद्या, प्रभूति सभी विषयों पर बत्यपिक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे है । जिस विराद्‌ 


चाइूमम को निहार कर यह वाहता किव्वितू मात्र भी अतिशथोवित नही है कि 
जैन भारती विश्वभारती है । 


जैम साहित्य किसों एक भाषा में तिमित नही है । जैत लेखकों ने किसी एक 
भाषा का भोह सही रखा है। उन्होंने जनता की बोलचाल को भाषा को बपने 
साहित्य का भाष्यम बनाया है । यही कारण हैं कि प्राकृत, सरकृत, मागघी, शोर- 
पेनी, महाराष्ट्री, गुजराती, राजस्थानी, हिन्दी, तामिलत, तेलगू, कन्ताडी, प्रभूति 


भारत के उत्तर औौर दक्षिण की, पूर्व और पश्चिम की नई ओर पुराती सभी 
भाषात्रो मै लिखा है। 


भारतोय साहित्य के इतिहास का अवगाहन करने पर सखेद आदचर्य होता 
है । इतिहास लेखकों ने जैन साहित्य का उचित मृल्याकन वहीं किया । हिन्दो 
साहित्य के ऐतिहासिक विकास क्रम में इनके अस्तित्व तक की भवमानना की 
गई । इसका मुख्य कारण कुछ तो विद्वानों का साम्प्रदायिक अभिवेश, भ्रौः 
कुछ जैन साहित्य के समुचित प्रकाशन का अभाव है। आज भी अधिकाश जैः 
साहित्य प्राचीन भण्डारों मे लावारिस सम्पत्ति कौ तरह अस्त-व्यस्त बिखर पड 
है, न जाने कितने यशस्वी, और तेजस्वी साहित्यकार एवं भावक भवत कवि कार 

कवलित हो गये। दीमक के उदर में समा गये। आज आवद्यकत्ा है प्राची 

हस्तलिखित ग्रन्यालयो का भनुशीऊन, परिशोलूत कर विद्वानों के समक्ष स्वाद 

सप्पूर्ष जँच साहित्य का इतिहास प्रस्तुत किया जाय 
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आगम श्रमावक श्री पुण्यविजय जी म०, स्वर्गीय नाथूराम प्रेमी, मोहनलाल 
दलीचन्द देसाई, डा० कामता प्रसाद जन, भगरचन्द जी नाहटा प्रभृति विज्ञो के 
प्रयास से कुछ भज्ञात जन साहित्यकार प्रकाश में भाये हैँ पर अमी तक बहुत 
से साहित्यकार अन्धकाराच्छन्न है । उन्हें प्रकाश में लाने की आवश्यकता है, क्यो 
कि बिना साहित्य के सस्कृति का सही परिज्ञान नही हो सकता । साहित्य सस्क्ृति 
का अक्षय वसन्‍्त है । साहित्य के साथ सस्क्ृति का सम्बन्ध कब से है ? यह कह 
सकता सरल नहों है तथापि यह अधिकार की भापा में कह्दा जा सकता है कि 
साहित्य और सस्कृति मानव-जीवन के लिए वरदात हैं । उनका परस्पर घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । किसी को भी किसी से पृथक्‌ नहीं किया जा सकता | जंते गुलाव के 
फूल में से सौरम को पृथक्‌ करना प्तमव नही है क्योकि उसका जन्म गुलाव के 
साथ ही हुआ है, वह गुलाव के अणु अणु में व्याप्त है । गुठाव से सौरभ को 
पृथक्‌ करने का अर्थ हैं उसके अस्तित्व को समाप्त करना । जिम्त देश, समाज 
भौर राष्ट्र का ध्यान साहित्य और सस्क्ृति से हटकर केवल पन-धान्य के सम्रह 
में हो लगा रहता है वह अपनो वास्तविक चमक-दमक को समाप्व कर देता है । 
राष्ट्र का गोरव चमचमाते हुए हो रे-पन्‍्ने-पाणक-मोतों व स्वर्ण-चादी में नही रहा 
हुआ है किन्तु साहित्य और ससकृति में हैं। साहित्य गौर सल्कृति ही पशुत्व से 
ऊपर उठाकर मानव की प्रतिष्ठा करती है । प० जवाहर लाल नेहरू ने कहा 
है--एक इन्सान औौर जानवर में फर्क हैं। फर्क यह हैं कि जानवर को वात 
बहुत भर्से तक याद नही रहती, क्योकि उसके पास न भाषा है, न साहित्य है 
भर न पस्कृति है, परन्तु मनुष्य जाति ने अपने विचारों को स्थायो बनानेके 
लिए भाषा भौर साहित्य व सस्कृृति का आविष्कार किया हैं।" 


सस्कृति शब्द का उद्गम सस्कार शब्द से हुआ है जिसका भर्य है कि वह 
क्रिया जिसके हारा सन को माजा जाता है, जीवन को परिष्कृत किया जाता है, 
मानवता को निखारा जाता है ओर विचारो को सस्कारित किया जाता है चह्‌ 
सस्क्ृति है । 


सस्क्ृति फे लिए अग्रेजी में कल्चर शाब्द का प्रयोग हुमा है और सम्पता के 
लिए सिविलाइजेशन शब्द का। कुछ चिन्तक सिविलाइजेशन के आर्य में हो 
कल्चर छाब्द का प्रयोग करते है किन्तु वस्तुत कल्चर शब्द का बर्थ सिविलाइ- 
जेशन नही है अपितु विचारों का उत्कर्प है। वजव्ापला एटा 
])00०7थ/9 में कल्चर शब्द के तीन अर्थ दिये है १ उत्पादन, २ विचार 
का उत्कर्ष, ओर ३ सशोघन । इत तोनो के अतिरिक्त इसका सभ्यता अर्च भी 
किया गया है किन्तु वस्तुत कल्चर झव्द का प्रयोग विचारो के माजने के मर्थ 


( ड ) 


में ही हुआ है। पोर्वात्य मौर पाश्चात्य सभी विचारक इस बात में एक मत है । 
धर्म, दर्शन, साहित्य और कला ये सभी सस्द्वति के ही लग है। सस्कृति मान- 
वोय जीदन की भकझ्ट नहीं, सजावट हैं । डा० वासुदेव शरण अग्रवाल के दब्दो 
में कहा जाय तो-- “संस्कृति जीवन के लिए परमावश्यक हूँ । राजनीति वी 
साधना उत्तका केवल एक अग है। सस्क्ृति राजनीति बोर अर्थशास्त्र दोनों फो 
अपने मे पचाकर इन दोनो से विस्तृत मातव मनको जन्म देती है। राजनीति में 
स्थायी रक्त सचार केवल सस्क्ृति के प्रचार ज्ञान धौर साधना से सभव हूँ । 
सस्क्ृति जीवन के वृक्ष का सवर्धन करने वाला रस है| राजनीति के क्षेत्र में तो 


उसके इने-पिने पत्ते ही देखने मे बाते है अथवा यो कहें कि राजनीति केवल 
पथ को साधना है, सस्कृति उस पथ का साध्य है । 


प्रस्तुत पुस्तक में जन साहित्य मोर सस्क्ृतति के सम्बन्ध में कुछ विचार सम्रि- 
व्यक्त किये गये है। जैन साहित्य मौर सस्क्ृृति के सबन्ध में सभी कुछ विचार 
प्रस्तुत पुस्तक्ष मं जा गया हैं, यह दावा नही किया जा सकता, किन्‍्त इतना 


कवश्य ही निवेदन किया जा सकता है कि जन साहित्य बोर सस्कृति को 
समझते मे यह पुस्तक कुछ उपयोगी अवश्य हो सकती है । 


से परम श्रद्धेय सद्गुरुवर्य पण्डित प्रवर श्री पुष्कर मुन्ति जी म० को विश्मत 
नही कर सकता जो मेरे लिए प्रकाष्ठ स्तभ ही नही, महान्‌ प्रेरणा खोत हूँ । 
उनके भाशीर्वाद और पथ प्रदर्धत सदा मेरे साथ रह हूं। धन्त में म उन सभी 
का हृदय से आधार मानता हूँ, जितका मधुर सहयोग मुझे प्राप्त हुआ हे । 


जन स्थानक् 
कान्दावाडी, बम्बई है 


१५ अप्रेल १९७० 


“देवेन्द्र मुनि 


न 
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साहित्य और सस्कृति 


आगम-साहित्य ; एक पर्यवेक्षण 
(3 


जैन आगम-साहित्य भारतीय साहित्य की अनमोर उपलब्धि हैं, अनुपम 
निधि है और ज्ञात-विज्ञान का अक्षय भण्डार है। भक्षरदेह से वह जितना 
जिशाल और विराट है. उससे भो कही अधिक उसका शूक्ष्म एव गस्‍्भीर चिन्तन 
विश्ञद व महान है। जैनागमो का परिशोलन करने से सहज हो ज्ञात होता है कि 
यहाँ केवल वामनीय कल्पता के गगद में बिहरण सही किया गया है, न बुद्धि के 
साथ खिलवाड़ ही किया गया है और न अन्य मत-मतान्तरों का खण्डन-मण्डन ही 
किया गया है । जैनागम जीवन के क्षेत्र में नया स्वर, नया साज और धया 
जिल्प लेकर उतरते है । उन्होंने जीवन का सजीव यथार्य व उजागर दृष्टिकोण 
प्रस्तुत किया है, जीवनोत्त्यान की प्रयर प्रेरणा प्रदान की है, बात्मा की शाइवत 
सत्ता का उद्धोष किया है और उस की सर्वोच्च विशुद्धि का पथ्‌ प्रदर्शित 
किया है। उसके साधन रूप में त्याग, वेराग्य और सयम से जीवन को चमकाने 
का सन्देश दिया हैं। सयम-साधता आत्म-भाराधना और मचोनिश्र ह का उपदेश 
दिया है। 
जैतागमो के प्रस्कर्ता केवल दार्शतिक ही नहीं, षितु महान व सफल 
सावक रहें है। उन्होने 'काण्ट' की भाँति एकान्त-शान्त स्थान पर बैठकर तर्व 
की विवेचता नहीं की है और न हेगेल' की भाँति राज्यात्रय में रहकर अपने 
विवारों का प्रचार किया है और न उन वैदिक ऋषियों की भाँति आाश्रमों से 
रहंकर कद मूल फछ खाकर जीवत-जगत्‌ की समस्याओं को सुलझाने का प्रयास 
किया है, किन्तु उन्होने सर्वप्रथम मन के मैल को साफ किया, जात्मा को साधना 
की अग्नि में तपाकर स्वर्ण की तरह निखारा। प्रथम स्वय ने अहिंसा, सत्य, 
अस्तेय, ब्रह्मचर्य और जपरिप्रह की साधना की, कठोर तप की आराधना को, 
भौर अन्त में ज्ञानावरणीय, दर्शवावरणीय, मोहतीय और अच्तराय कर्मों को 
सष्ट कर आत्मा में अनन्त परमात्मिक ऐश्वर्य के दर्शन किये । उसके पदचात्‌ 
उन्होने सभी जीवो की रक्षा रूप दया के लिए प्रवचन किये" । आत्मसाथना का 
चवचीत जन-जन के समक्ष प्रस्तुत किया । यही कारण है कि जैसागमों मे जिस' 


१ सन्बेजंगजीवरक्खणदयद्ययाए पावयण भगवया सुकहिय । 


““अश्वव्याकरण, सबरह्मर 


साहित्य और संस्कृति ] २ 


प्रकार आत्म-साधना का वैज्ञानिक और क्रम वद वर्ण उपल्ब्य होता है, वैसा 
वर्णन किसी भी प्राचीन पोर्वात्य और पाइचात्य विचारक के साहित्य में दही 
मिलता । वेदों में आध्यात्मिक चिन्तन की थपेक्षा छोक चिन्तन अधिक हुआ है । 
उसमे जितना देवस्तुति का स्वर मुखरित है, उतना भआत्म साधना का नही | 
उपनिपद्‌ आध्यात्मिक चिंतन की ओर अवश्य ही अग्रसर हुए हैं किन्तु उनका 
बहावाद और आध्यात्मिक विचारणा इतनी अधिक दाद निक है कि उसे सर्व 

सावारण के लिए समझना कठिन ही नहीं, कठिनतर हैं । ज॑नागमो की तरह 
आत्मसाधना का अनुसूत मार्ग उनमे नहीं हैं। डाक्टर हर्मन जेकोवी, डाक्टर 
शत्रिग, प्रभूति पाइचात्य विचारक भी यह रात्य-्तथ्य एक स्व॒र-से स्वीकार करते 
है कि जेनागमों में दर्शन और जीवन का, 


आचार और विचार वा, भावना 
भर वर्तव्य का 


, जैसा सुन्दर समन्वय हुता हैं, वैसा अन्य साहित्य में दुर्लभ है । 
आगम के पर्याण्वादी 


वैदिक गासपो को जैसे वेद, बौद्ध शास्नों को जैसे 'पिटक कहा जाता है 
वैसे ही जन शास्त्रों को 'भुत 'सून' या 'नागम' कहा जाता है। जाज-कल आागम 
शब्द का प्रयोग अधिक होने लगा है किन्तु अतीत काल में श्रुत शब्द का प्रयोग 
अधिक होता था * । श्रुत केवछी, श्रुत स्थविर * शब्दों का प्रयोग आगमो में अनेक 
स्थलो पर हुआ है किन्तु कही पर भी आगम केवलो या आगम स्थविर का पयोग 
नही हुआ है । 
श्रुत, सूम, ग्रन्य, सिद्धान्त, प्रवचन, जाज्ञा, वचन, उपदेश, प्र ज्ञापन, आगम रे 
आप्तवचन, ऐतिह्य, आम्ताय और जिन वचनरँ, श्रुत ये सभी आगम के ही 
पर्यायवाची शब्द है । 
आगस की परिभाषा 
आगम शब्द--आ--उपसर्ग और गम घातु से निष्पन्त हुआ है। आ--- 
उपसर्ग का गर्थ समन्‍्तात्‌ कर्थात्‌ पूर्ण है और गम्‌-धातु का अर्थ गति-प्राप्ति है व 
आगम शब्द की अनेक परिभाषाएँ आचार्यों ने की हैं ॥ “जिससे बस्तुत्त 
( पदार्थ-रहस्य ) का परिपूर्ण ज्ञान ही, वह आगम हैं" जिससे पदार्थों का यथाथ 
१ नन्‍्दी स्‌० ४९ 
२ स्थपानाज़ु० सू० १५९ 
३ सुयसुत्त ग्रन्थ सिद्धतपवयणें आणवयण उबएसे पण्णवण आममे या 


एगद्ठा पज्ज्वा सुत्ते-अनुयोग द्वार ४, विशेषावश्यक भाष्य गा० ८९७। 
४ तत्त्वार्थ भाष्य० १-२० 


५ आ--पमन्ताद्‌ गम्यते वस्तुतत््वमनेनेत्यागम ॥॥ 





३ [ भागम साहिर्य एक पयवेक्षण 


ज्ञान ही, वह आगम है ।* जिससे पदार्थों का परिपूर्णता के साथ मर्यादित ज्ञान 
हो, वह आगम है ।* जो तत्त्व आचार परम्परा से वासित होकर आता है, वह 
आगम है।र आप्त वचन से उत्पन्न अर्थ ( पदार्य ) ज्ञान बागम कहा छांता है। 
उपचार से आप्त वचन भी आगम माना जाता है । आप्त का कंचन आंगम है ।* 
जिससे सही शिक्षा प्राप्त होती है, विशेष ज्ञान उपलब्ध होता है वह शास्त्र आगम 
या श्रुतज्ञान कहलाता हे ।* इस प्रकार आगम हव्द समग्र श्रुति का परिचायक 
है, पर जैन दृष्टि से वह विशेष ग्रथो के लिए व्यवह्ृत होता है । 
जैन दृष्टि से आप्त कौन है ? प्रस्तुत प्रश्न के उत्तर मे कहा गया है कि 
जिन्होंने राग द्वेपष को जीत लिया हैं वह जिन तीर्थड्डर सवज्ञ भगवान भाप्त हैं 
और उनका उपदेश एवं वाणी ही जैनागम हूँ क्योकि उन्तमे वक्ता के साक्षात्‌ 


दर्शन एवं बीतरागता के कारण दोप की सभावना नही होती ओर न पूर्वापर- 
विरोध तथा युक्ति ताघ ही होता है । 





१ आगम्यन्ते मर्यादियाइवबुद्धयन्तेईर्था अनेनेत्यागम। 
-“ रत्माकरावतारिका वृत्ति 
२ आ--अभिविधिता सकलश्रुतविषयव्याष्ति रूपेण, मर्यादया वा यथा- 

वस्थितप्रत्पणाल्पया गम्यन्ते--परिच्छिचन्ते अर्था येत्र स आगम । 

“जआवश्यक मलूयगिरि वृत्ति 
--भनन्दीसूत्रवृत्ति 

रे आगच्उत्याचार्यपरम्परया वापतनाह्वरेणेत्यागम । 
“सिद्धेसनेनगणी कृत भाष्यानुसारिणी टीका पृ० ८७। 

आप्तवचनादाविर्भूतमर्थसवेदवमागम । उपचारादाप्त वचन च । 


“>स्याद्वाद मजरी ३८ इछो० टीका० । 

५ आप्तोपदिश शब्द । न्यायसूत्र ११७ । 

६ सासिज्जइ जेण तय सत्य त वा विसेसिय त्ताण । 

जागस एवं य सत्य आगमसत्य तु सुयनाण ॥ 
““विशेषावश्यकभाष्य गा० ५५९ | 

ज णे इम अरिहर्तेहि भगवर्तेह उप्पण्णणाण-दसण-घरेंहि त्तीय-पच्चप्प- 

"णमणागय-जाणएहि तिलुक्कवहित महितपुदएहि सब्दण्णहि सब्व- 


दरिसीहि-पणी य दुवारलूसग गणिपिडग, त जहा-आयारो जाव 
दिट्उवाओो । 


( ख) नन्‍दी सूत्र ४०४१ 
( ग ) बहत्कल्प भाष्य गा० ८८ 


--अनुयोग द्वार सूच ४२ 


सादित्य भौर सस्कृति ] । 


निर्युक्तिकार भद्रवाहु कहते हैं---तप-नियम ज्ञान रुप वृक्ष के ऊपर भासढ 
होकर अनन्तज्ञानी केवली भगवान्‌ भव्यात्माओो के विवोध के लिए ज्ञानकुसुमी 
फी वृष्टि करते हैं। गणघर अपने बुद्धि-पट में उत सकलू कुसुमो को झेलकर 
प्रवचनमाला गूंथते है ।* 

तीर्थद्धार कैवल भर्थ रुप में उपदेश देते है और गणघर उसे ग्रन्यवद्ध या 
सुथवद्ध करते हैं ।* अर्थात्मक ग्रथ के प्रणेता तीर्थ्ठर होते है एतदर्था आगमी 
में यत्न ततन्न 'तस्सण अयमट्ठे पण्णगे” ( समवाय ) शब्द का प्रयोग हुआ है । जैन 
आगमो को तीर्थद्वभूर प्रणीत कहा जाता हैँं।* यहाँ पर यह विस्मरण नहीं 
होना चाहिए कि जैनागमो की प्रामाणिकता केवल गणवबर कृत होने से ही नहीं हैँ 
अपितु उसके अर्थ के प्ररूपक तीर्थड्भूर की वीतरामता एवं सर्वार्थ साक्षात्तकारित्व 
के कारण है । 

जन अनुश्ुति के अनुसार गणधर के समान ही अन्य प्रत्येक बुद्ध-निरूपित 
आगम भी प्रमाण रूप होते है ।४ गणवर तो केवल द्वादशाड्भी की ही रचना 
करते हैं| अग वाह्म रूप से प्रसिद्ध आगमो की रचना स्थविर करते है ४ 


वक्ष्न-+-++ 


१ तवनियमनाणरुक्ल जारूढो केवछी अमियनाणी | 
तो मभुयबइ नाणवुद्धि भवियजणविवोहणट्ठाए ॥। 
त बुद्धिजएण पडेण गणहरा गिण्हिड निखसेस। 
तित्वययरभासियाइ गथति त भो पवयणदूठा ॥| 
“आवश्यक नियुक्ति गा० ८९-९० 
२ अत्य भासइ भरहा, युत्त गन्थन्ति गणहरा निउण । 
सासणस्स हियटह्वाएं तबो सुत्त पवत्तइ॥ 
“आवश्यक नियुक्ति गा० १९२ 
( ख ) घवला भाग १ ए० ६४ तथा छर 
३. नन्‍्दीसूत्र ४० 
सुत्त गणगहरकथिद, तहेव पत्तेयबुद्धकाथिद च। 
सुदकेवलिणा कथिद अभिण्णदसपूव्वकथिद च ॥--मूलाचार ५-८० 
( ख ) जयघवला पृ० १५३ 
( गे ) जोघमियुक्ति द्रोणाचार्य टीका० पु० ३ 
५ (६ क ) विशेषावश्यकभाष्य गा० ५५० 
( ख ) वृहत्कल्पभाष्य १४४ 
( ग ) तत्त्वार्थभाष्य १-२० 
( घ ) सर्वार्थसिद्धि-१-२० 


प्‌ | आगम साहित्य ए5 परयवेक्षण 


मह भी मात्रा जाता हैं कि गणधर सर्वप्रथम तीर्थड्ूर भगवान्‌ के समक्ष 
यह जिशासा अभिव्यक्त करते है कि--भगवात्‌ | दत्त क्या हैं? ( भगव कि 
तत्त * ) उत्तर मे भगवान्‌ उन्हें 'उप्पस्तेइ वा, विगमेइ चा, धवेइवा' यह तिपदी 
प्रदान करते है। जिपदी के फल स्वरूप वे जिम मागमो का तिर्भाण करते है वे 
आग अमप्रविष्ट कहलाते है, और शेर सभी रचताएँ अग्र बाह्य १। द्वादशागी 
अवश्य ही गणधर छत है क्योकि वह त्रिपदी से उद्भूत होती हैं किंतु गणघर 
कृत समस्त रचनाएँ अग में नही आती । तिपदी के बिता जो भुक्ते व्याकरण 
से रचनाएँ होती है वे चाहे गणधर कृत हो या स्थविर कृत, अग बाह्य कह- 
लातो हैं । 


स्थविर दो प्रकार के होते है -- 
(१) सपूर्ण श्रुतज्ञाती और 
(२) दशपूर्वी 


सम्पूर्ण श्रुतज्ञानी चतुर्शपूर्वी होते हैं। वे सूत्र और अर्थ रूप से सम्पूर्ण 
द्वादशागी रूप जितागम के ज्ञाता होते है । वे जो कुछ भी कहते है या लिखते है 
उसका किचित्‌ मात्र भी विरोध मूल जितागम से नहीं होता। एतर्दर्थ ही 
बृहत्वल्पज्ाष्य में कहा है कि--जिछ वात को दोर्ध॑डूर ने कहा है उस बात को 
श्ुत केवड्ी भी कह सकता है ?* श्रुवकेवली भी केवली के संदृक्ष हो होता हैं। 
उसमे और केवली भें विशेष भन्तर नहीं होता । केवछी समग्र तत्व को प्रत्यक्ष- 
हपेण जानते है, श्रुत केव री उ्ी समग्र तल्न को परोक्षछ्रेण--शुतज्ञाव हरा 
जात्ते हैं। एपदर्थ उनके बचन भी प्रामाणिक होते हैं! प्रामाणिक होने का 





१ यद्‌ गणघर साक्षाद्‌ ऊब्ध तदजप्रविष्ट तच्च द्वादशाजजुमेतत्युन स्थवि- 
रेभंद्रवाहु स्वमिप्रप्तिति राचायेरुपनिवद्ध तदनड्ू प्रतिष्ट, तच्चावश्यक- 
निर्युवध्यादि । अथवा वारत्रय गणघरपृष्ठे सता भगवता तोर्थड्ूरेण 
यरत्तुच्यते उपयस्तेइ वा विगमेद वा धुवेइ वा' इति यत्मय तदनुसृत्य 
मल्तिष्पन्त तदजुप्रविष्ट, यतृपृर्र्गणधरप्रश्वव्यतिरेकेण शैपकषृतप्रश्न- 
पूर्वक वा भगवतो युत्कल व्याकरण तदधिक्षत्य यस्तिष्पल्त जस्बूद्वीप- 
भ्रश्ञण्यादि, यच्च वा गणधर वचास्थेवोपजीव्य दृष्धमावश्यक निर्य- 
भत्पादि पूर्वस्थविरेस्तदजुप्रविष्ट सर्वपक्षेप्‌ द्वादशाज्भावामजूप्रविष् 
शेषमनडूप्रविष्ठ । 

( ख ) आवश्यक सलूयगिरिवृत्ति पत्र ४८ 

२ वृह॒त्केत्वभाष्य गा० ९६३--९६६ 


साहित्य भार सस्कृति ] द्‌ 


एक कारण यह भी हूं कि चतुर्दश पूरव॑ंध्र और दमपृचवर साधक नियमत 
सम्यग्दशी होते ।* 'तमेव सच्च णीसक ज जिर्णेहि परवेद्य * तथा 'णिग्गथे पाव- 
यणे भट्टे, भय परमदठे, सेसे मणट्ठ' उनका मुस्य घोप होता है । वे सदा निर्ग्रन्‍्व 
प्रबचन वो भागे करके ही चलते है ।१ एतदर्थ उनके हारा रचित गनन्‍्यो म 
द्ादशागी से विरुद्ध तथ्यों को सवावना नहीं होती, उनका कथन द्वादशागी से 
अविरुद्ध होता है। अत उनके हारा रचित गनन्‍यो को भी गागम के प्तमान 
प्रामाणिक माना गया है। परन्तु यह्‌ स्मरण रखना चाहिए फ़ि उनमे स्वत 
प्रामाण्य नही, परत प्रामाण्प है। उनका परीक्षणप्रस्तर द्वादशागी हैं। अन्य 
स्थविरो द्वारा रचित ग्रच्यो थी प्रामाणिक्ता और अ्प्रामाणियता का मापदण्ड 
भी यही है कि वे जिनेश्वर देंवो को वाणी के अनुकूल है तो प्रामाणिक हू और 
प्रतिकूल हैं तो अप्रामाणिक । 


पुत्र ओर अग 


जैन आगमो का प्राचीनतम वर्गीग्रण समवायाग में मिलता है। वहाँ 


आगम साहित्य का पूर्व और अग के रूप में विभाजन किया गया है । पर्व सख्या 
की दृष्टि से चोदह थे* और जग वारह" । 





वृहत्कल्पमाष्य गा० १३२ 

आचाराग ५१६३। उद्दे ० ५ 

भगवत्ती २५ 

चउह्स पुम्चा पृू० त०--- 
उप्पायपुव्यमस्गेणिय च तइय च वीरिय पुव्व 
अत्यीनत्थि पवाय तत्तो नाणप्यवाय च ७ 


न ० 0 ७ 


सच्चप्पवायपुव्च॒तत्तो आयप्पवायपुव्व चे। 
कम्मप्पनायपुव्य पच्चकरखाण  भवे नंवम ॥। 


विज्जाअणप्पवाय अवज्ञपाणाउ बासस ऐव्व | 

इत्तो किरियविसाल पुव्व तह विदुसार च | 
--समसवायाद्भ , समवाय १४ 

५ दुवालसगे गणिपिडरी पृ० तृव--- 
आयारे, सुयगडे, ठाणे, समवाएं, विवाहपननत्ती, णायाधम्मकहाओ, 
उवासगदसाओ, अतगडदसाओ, अगुत्तरोबवाइयदसाओ, पण्हावाग रणाइ्‌ 
विवागयुए, दिद्विवाए । 

--समवायाड्र, समवाय १३६ 


७ [ आगमस साहित्य , एक पर्यवेक्षण 


प्‌ 

पर्व श्रुद व आगम साहित्य की अनुपम मणि-मजूवा हू। कोई भी विपय 
ऐसा नही है जिसके सस्वन्ध से पूर्व साहित्य में विचार-चर्चा न की गई हो। 
पर्वधत के अर्थ और रचना काल के सम्बन्ध में विज्ञों के विभिन्‍त्र मत है । 
आचार्य अभय देव आदि के अभिमतानुसार द्वादशागी से प्रथम पूर्व साहित्य 
निर्मित किया गया था। इसी से उसका नाम पूर्व रखा गया है ।* कुछ 
चिन्तको का यह मतव्य है कि पूर्व भगवान्‌ पाइवंनाथ को परम्परा को थरुत 
राशि है। श्रमण भगवान्‌ महावोर से पूर्ववर्ती होने के कारण यह (पूर्व कहा 


गया है ।* जो हो, इतना तो स्पष्ट हे कि पूर्वो की रचना द्वादशाड्भो से 
प्रथम हुई । 


वर्तमान मे पूर्व द्वादशागी से पृथक्‌ नहीं माने जाते है। दृष्टिवाद बार- 
हवाँ अगर है। पूर्वगत उती का एक विभाग है तथा चौदह पूर्व इसो पूर्वगत 
के अन्तर्गत है । जैन अनुश्नुति के अनुसार श्रमण भगवान्‌ महावीर ने सर्वश्रयम 
'यूर्वगत अर्थ का विरूपण क्रिया था ओर उसे हो गोतम प्रभूति गणवरो ने पूर्व 
श्रुत के रूप मे निमित किया था। किन्तु पूर्वगत श्रुव अत्यन्त विलृष्ट और गहन 
था, अत उसे साधारण अध्येता समझ नहीं सकता था। एत॒दर्थ अल्प मेधावी 
व्यक्तियों के लिए आचराग आदि अन्य भद्भो की रचना की गईं। जिनभद्र 


गणी क्षमाश्षमण ने स्पष्ट कहा हें--दृष्टि वाद में समस्त शब्द ज्ञान का 


अवतार हो जाता है तथापि ग्यारह अगो की रचना अल्प मेबावी पुरुषो ओर 





१ प्रथम पूर्व तस्य सर्वप्रवचनात्‌ पूर्व क्रियमाणत्वात्‌ । 
-+समवायाग वृत्ति पत्र १०१ 
( ख ) सर्वश्रुतात्‌ पूर्व क्रियते इति पूर्वाणि, उत्पादयूर्वा5दीनि चतुर्दश । 
-“स्थानाज् सुत्रवृत्ति १०१ 
( ग ) जम्हा तित्यकरो तित्यववत्तणकाले गणयराण सब्बसुत्तावारत्तणतो 
पुन्त॒ पुन्बगतसुत्तत्य भासति तम्हा पुव्च ति भणिता । 

“जन्‍्दी सूत्र ( विजय दानसूरि सशोधित चूणि पृ० १११ अ 
लन्य॑ तु व्याचक्षते प्व पूर्वगत सूत्रार्थ मन भाषते, गणघरा अपि पर्व 
प्वेगतसूत्र विरचयन्ति पश्चादाचारादिकम | 

-“सन्‍्दी, भलयग्रिरि ५ २४० 
( ख ) पुव्वाण गय पत्त-पुब्वमरूव वा पुव्वगयमिदि गणणाम | 
“ापट्ख॒ण्डागम् ( घवलछा टीका ) वोरसेनाचार्य पुस्तक १ प्‌ १ १ 


साहित्य ओर सस्क्षतति ] ८ 


महिलाओ के लिए की गई? । जो श्रमण प्रवल प्रतिभा के होते/थे, वे पूर्वों का 
अध्ययन करते थे* और जिनमे प्रतिभा की तेजस्विता नही होती थी, वे ग्यारह 
अग्रो का अध्ययन करते ये ।* 

जब तक आचाराग आदि अग साहित्य का निर्माण नही हुआ था तव तक 
भगवान्‌ महावीर की श्रुत-राश्चि चोदह पूर्व या दृष्टिवाद के नाम से ही पहचानी 
जाती थी । जब आचार प्रभृति ग्यारह णगो का निर्माण हो गया तब दृष्टिवाद 
को बारहवें अगर में स्थान दे दिया गया । 

आगम साहित्य में द्वादश अगो को पढने वाले, * और चौदह पूर्व पढने वाले" 
दोनो प्रकार के साधको का वर्णन मिलता है किन्तु दोनो का तात्पर्य एक ही 
है । जो चतुर्दशपूर्ची होते थे, वे हादशागवित्‌ भी होते थे क्योकि बारहवें अग 
में चौदह पृ्व हैं ही । 


अज्भू-- 

जैन, बोद्ध, ओर वैदिक तीनो ही भारतीय परम्पराओं में गद्ध' शब्द का 
प्रयोग हुआ हैं। जैन परम्परा में उसका प्रयोग मुख्य आगम ग्रन्य गणिपिटक के 
भर्थ में हुआ है । दुवाल सगे गणिपिडये! ९ कहा गया है। 


१ जइवि य भूतावाएं, सब्वस्प वओमयस्स ओयारो । 
निज्जूहणा तहावि हु, दुम्मेहे पन्‍््र इत्यी ये ॥। 
-“विशेषावश्यक भाष्य गा ५५४ 
( ख ) प्रभावक चरित्र, श्ठो ११४-१६ प्रभाचन्द सूरि 


२ चोदहसपुग्बाइ अहिज्जद । -अतगड़, ३ वर्ग झ ९ 
( ख ) सामाइयमाइयाइ चोदह्सपुम्ब्राइ अहिज्जइ । 
“जेंतगड़ ३े, वर्ग अ १ 
( गे ) भगवती ११ ११-४३२॥१७ २-६१७ । 
३ क्षामाइय माइयाइ एकारस अगाइ अहिज्जद । 
-अंतगड, ६ वर्म अ १५ 
(ख ) वही ८ वर्ग भ १ 
( ग ) भगवती २॥१॥९ 
( घ ) ज्ञाताधर्म म १२।॥ ज्ञाता २१ ॥। 
४ अन्तगड वर्ग ४, अ १ 
अन्तगड वर्ग ३, भ॑ ९ 
६ समवायाजद्भ प्रकीणक समवाय सूच ८८ 


नी 


रू 
[ जाग साहित्य एु5 पयवेश्वण 


(१) आचार (२) सूत्रकृत (३) स्थान (४) समवाय (५) 
भगवती (६ ) ज्ञाता धर्मकथा ( ७ ) उपासक दशा ( ८ ) अन्तकद्‌ (९) 
अनुत्तरोपपातिक ( १० ) प्रदनव्याकरण (११) विपाक और ( १२ ) दृष्ठि- 
बाद | ये बारह अग है । 

आचार प्रभूति आगम श्रुत-पुरुप के भद्धस्थानीय होने से भी अज्ञ कह- 
लाते है । 

वैदिक परम्परा में वेद के अर्थ मे मद्ध शब्द व्यवहृत नहीं हुआ हैं 
मपितु वेद के अध्ययन में जो सहायक ग्रथ है, उनको अप कहा गया है और वे 

हैं है। -- 


( १ ) शिक्षा--शब्दोच्चारण के विवान का प्ररूपक ग्रन्थ 


( २) कल्प--वेद निरूपित कर्मो का ययावस्थित प्रतिपधादन करने वाला 
ग्रन्थ । 


( ६ ) व्याकरण--परद स्वरूप, और पदार्थ निएचय का वर्णन करने वाला 
ग्रन्थ । 

(४ ) निरुक्त--पदो की व्युत्पत्ति का वर्णन करने वाला ग्रन्थ । 

( ५ ) छनन्‍्द--मत्नो का उच्चारण किस स्वर विज्ञान से करना, इसका 
निरूपण करने वाला ग्रन्थ । 


( ६ ) ज्योतिष--यज्ञ-याग आदि छृत्यो के लिए समय शुद्धि को बताने 
बताने वाला ग्रन्थ । 

बौद्ध साहित्य के मूल ग्रन्य त्रिपिटक माने जाते है किन्तु उनके साथ अग 
ाब्द का प्रयोग वही हुआ है । किन्तु पालि-साहित्य में बुद्ध के वचनो को नवागर_ 
और द्वादशाग* अवश्य ही कहा गया है। नवाद्भ इस प्रकार है -- 


१ मूलाराधता ४५९९ विजयोदया । 
पाणिनीय शिक्षा--४१, १२ 


सद्ध्मपुण्डरीक सूत्र, २ ३४, [ डाक्टर नलिताक्ष दत्त का देवनागरी 
सस्करण, रायलू एशियाटिक सोप्तायटी कलकत्ता सन्‌ १९५३ ] 

सूत्र गेय व्याकरण, गाथोदानावदानकम्‌ । 

इतिवृत्तक निदान, वैपुल्य च सजातकम्‌ । 

उपदेशादभुतों धर्मो, द्वादशागमिद वच ॥ 


“-वोद्ध सस्कृत ग्रन्थ, अभित्मयालकार को दोका--पु ३५ 


साहित्य और सस्कृति ] ८ 


महिलाओो के लिए की गई" । जो श्रमण प्रवल प्रतिभा-के होते*थे, वे पूर्वों का 
अध्ययन करते थे" ओर जिनमे प्रतिभा की तेजस्विता नही होती थी, थे ग्यारह 
अग्रो का अध्ययत् करते थे ।* 

जब तक आचाराग आदि अग साहित्य का निर्माण नही हुआ था तब तक 
भगवान्‌ महावीर की श्रुत-राशि चौदह पूर्व या दृष्टिवाद के नाम से ही पहचानी 
जाती थी। जब आचार प्रभृति ग्यारह अगो का निर्माण हो गया तब दृष्टिवाद 
को वारहवे अग में स्थान दे दिया गया । 

आगम साहित्य में द्वादश अगो को पढने वाले, ” और चौदह पूर्व पढने वाले" 
दोनों प्रकार के साधको का वर्णन मिलता है किन्तु दोनो का तात्पर्थ एक ही 
है । जो चतुर्दशपर्वी होते थे, वे द्वादशागवित्‌ भी होते थे क्योकि बारहवें अगर 
में चौदह पूर्व है ही । 


अज्ू-- 

जैन, बौद्ध, और वैदिक तीनो ही भारतीय परम्पराओ मे 'भद्ध' शब्द का 
प्रयोग हुआ है। जैन परम्परा में उसका प्रयोग मुख्य आगम ग्रन्थ गणिपिठक के 
भर्थ मे हुआ हैं । 'दुवाल सगे गणिपिडगे $ कहा गया है। 


१ जइविय भूतावाए, सव्वस्प वओमयस्स ओयारो । 
निज्जूहूणा तहावि हु, दुम्मेहे पष्त इत्यी य॥। 
--विशेषावश्यक भाष्य गा ५५४ 
( ख ) प्रभावक चरित्र, इ्लो ११४-१६ प्रभाचन्द सूरि 
२ चोद्सपुब्बाइ अहिज्जइ । --अतगडढ, ३ वर्ग अ ९ 
( ख ) सामाइयमाइयाइ चोहुसपुब्चाइ भहिपजइ । 
--अतगड ३, वर्ग १ 
( गे ) भगवती ११ ११-४३२॥१७-२-६१७ । 
३ सामाइय माइयाइ एकारस अगाइ अहिज्जइ । 
--अतगड, ६ वर्ग भ १५ 
(ख़ ) वही ८ वर्ग १ 
( गे ) भगवती २॥१॥९। 
( घ ) ज्ञाताधर्म अ १२ ।॥ ज्ञाता २१ । 
४ अन्तगड वर्ग ४, अ १ 
अन्तगड वर्ग ३, ते ९ 
६ समवायाद्ध प्रकीणक समवाय सूत्र ८८ 


न 


€ 
[ आगप्त साहित्य पुछ परबवेश्वण 


(१)जआचार (२) सृत्रक्त (३) स्थान (४) समवाय (५) 
भगवती (६ ) ज्ञाता धर्मकमथा ( ७ ) उपासक दक्षा ( ८ ) अन्तकृद (९) 
अनुत्तरोपपातिक ( १० ) प्रदतव्याकरण ( ११ ) विपाक कौर ( १२ ) वृष्ठि- 
बाद । ये बारह अग है । 

आचार प्रभुति आगम श्रुत-पुरुप के भद्धस्थानीय होते से भी बद्ध' कह- 
लाते है । 

चैंदिक परम्परा में बेद के अर्थ मे भद्भ शब्द व्यवहृत नहीं हुमा है 
अपितु बेद के अध्ययन में जो सहायक ग्रथ है, उनको अग कहा गया है और थे 
छह है -- 

( १ ) शिक्षा--शब्दोच्चारण के विधान का प्ररूपक ग्रन्य 


( ९ ) कहप--वेद-निरूपित कर्मो का ययावस्थित प्रतिपादन करने बाला 
ग्रन्थ । 


( ४ ) व्याकरण--पद स्वरूप, और पदार्थ निएचय का वर्णन करने बाछा 
ग्रच्थ ! 


(४ ) निरुक्त--पदो की व्युत्पत्ति का वर्णव करने वाला ग्रन्थ | 


(५) छल्दू--मन्‍्नो का उच्चारण किस स्वर विज्ञास से करना, इसका 
निरूपण करने वाला ग्रन्थ । 


(६ ) ज्योतिष--यज्ञग्याग आदि हृत्यो के छिए समय शुद्धि को बताने 
बताने वाला ग्रन्थ । 


बोद्ध साहित्य के मूल ग्रन्य विपिटक मे जाते है किस 


5 तु उनके साथ अप 
शब्द का प्रयोग नही हुआ है। किन्तु पालिल्साहित्य मे बुद्ध के वचतो को नवाग३ 


और द्वादशाग* अवश्य ही कहा गया है | नवाज इस प्रकार हैं -- 





१ मूलाराधता ४५९९ विजयोदया । 
२ पाणिनीय शिक्षा--४१, १२ 


सद्धमंपुण्डरीक सूत्र, २३४, [ डावदर भलिताक्ष दत्त का देवनागरी 
संस्करण, रायछ एशियाटिक सोपायटी कलकत्ता सन्‌ १९५३ ) 

सूतर गेय व्याकरण, गायोदानावदानकम | 

इतिवृत्तक निदान, बैपुल्य च सजातकम्‌ | 

उपदेशादभुतो घर्मो, द्ादशागमिद बच । । 


““थौद्ध सस्कृत प्रस्य, अभित्मयालकार को टोका--प ३५ 


साहित्य और लस्क्ृति ] १० 


( १ ) सुत्त-वबुद्ध का गद्यगय उपदेश 

( २ ) गेय्य--गय पद मिश्रित अश | 

( ३ ) वयाकशण--व्यास्यात्मक ग्रन्थ । 

( ४ ) गाथा--पद्य में निर्मित ग्रन्य। 

( ० ) उदान--बुद्ध के मुखारविन्द से मिसुत्त भावपूर्ण प्रीति-उद्यार । 

(६ ) इतिवुक्तक-लछूघु प्रवचन जो वुद्ध ने इस प्रकार कहा' से प्रारभ 
होते है । 

( ७ ) जातक बुद्ध के पूर्व-भव । 

( 4 ) भब्सुतधम्म---चामत्कारिक वस्तुओं और विभूतियों का वर्णन करने 
वाले ग्रन्थ । 

(९ ) वे-ढज्ष--प्रश्नोत्तर शैलो में लिखे गये उपदेश । 
ह्वादशाग इस अकार है -- 

( १ ) यूब, (२) गेय, (३ ) व्याकरण, (४ ) गाथा, ( ५) उदान, 
(६ )अवदान, . (७) इति वुत्तक,,. (८) निदान, (९ ) वैषुल्य, 
( १० ) जातक, ( ११ ) उपदेश धर्म और ( १२ ) थद्भुत धर्म । 
अग प्रविष्ट और अग बाह्य 


आगमो का दूसरा वर्गीकरण देवडद्धिगणा क्षमाश्रमण के समय का है । उन्होनें 
आगमो को अग-प्रविष्ट और अग बाह्य इन दो भागो में विभवत किया |) 


अंग प्रविष्ट और अग वाह्य का विश्लेषण करतें हुए जिन भद्रगणी क्षमा 
ध्रमण ने तीन हेतु वतलाये है । अय प्रविष्ट श्रुत वह है-- 

(१) जो गणधर के द्वारा सूत्र रूप से बनाया हुआ होता है । 

(२ ) जो गणवर के द्वारा प्रश्न करने पर तीर्य॑ड्डार के द्वारा प्रतिपादित 
होता हैं 

(३ ) जो शाश्वत सत्यो से सम्बधित होने के कारण श्रुव एवं सुदीर्घ- 
काछीन होता है ।* 





? अहवा ते समासओ दुविह पण्थत्त, त जहा--अद्भपविट्ठ अग बाहिर च । 
“+सनन्‍्दी सूज ४३ 

गणहर थेरक्य वा, आएसा म॒क्‍क्त -वागरणओं वा । 

छाव चल. विसेसओ वा अगाणगेसू नाणत ॥ 

हु +-विद्ञयेपावश्यक भाष्य गा० ५५२ 


क्र 


११ [ आगम साहित्य एक पर्यवेक्षण 


एतदर्थ ही समवायाग' एवं नन्‍्दी सूत* में स्पष्ट कहा हैं-द्वादशागभूत 
गणिपिटक कभी नहीं था, ऐसा नही है, कभी नही है, ऐसा भी नही है, भौर 
कभी नही होगा, यह भी नहीं | वह था, है, और होगा । वह श्रुव हैं, नियत हे, 
शाइवत है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित है ओर नित्य हूँ । 


अग बाह्य श्रृत इससे विपरीत होता है 
(१) जो स्थविर कृत होता ह, 
(२ ) जो विना प्रशत किये तीर्थड्धूरों द्वारा प्रतिपादित होता ह । 


बता के भेद की दृष्टि से भी अगप्रविष्ट और अगरवाह्म ये दो भेद किये गये 
है । जिस आगम के मूरू वक्‍ता तीर्थंकर हो और सकलनकर्ता गणवर हो वह 
अंग प्रविष्ट है। पज्यपाद ने ववता के तीन प्रकार वतलाये है--( १ ) तीर्थंकर, 
(२) श्रुत केवली, ( ३ ) आारातीय ।* आचार्य अकलक ने कहा है कि आरा- 
तीय आचार्यों के द्वारा निर्मित आगम अम्रप्रतिपादित अर्थ के निकट या अनुकूछ 
होने के कारण अग॒वाह्म कहलाते हे ॥५ 


समवायाज्ञ और अनुयोग दरार में तो केवल दादशागी का ही निरूपण ठे 
किन्तु नन्‍्दी सूच मे, अग-प्रविष्ट अग-बाह्य का तो भेद किया ही गया हैं, साथ 
ही अगबाह्य के आवश्यक, आवश्यकन्यतिरिक्त, कालिक और उत्कालिक रूप में 
भागम की सम्पूर्ण शाखाओं का परिचय दिया गया हे जो इस प्रकार है --- 





१ दुवालूसगे ण गणि पिडगे ण कयावि णत्थि, ण कयाइ णासी, ण कयाइ 
ण सविस्तद । 


भुवि च, भत्रति य भविस्सति य, अयले धुवे णितिए सासए अवखए 
अव्वए अवष्टिए णिच्चे । 


-+समवायाज्ञ समवाय १४८, सुत्रि कनन्‍्हैयालालू 'कमल' सम्पादित 
पु० १३८ 
२ नन्‍्दो सूत्र ५७ 


वक्‍त विशेषाद्‌ द्वेविध्यम्‌ । --वत्वार्थभाष्य १४२० 


त्रयो चक्‍तार --सर्वज्ञस्तीवंकर इतरो वा श्रुतकेवली आरातीयश्चेति 


“सर्वाथसिद्ध १३२० पज्यपाद 
५ आरातीयाचार्यक्षताड्ार्थप्रत्यासन्नरूपमड्भवाह्मम्‌ । 


--वत्त्वार्थ राजवातिक, १२०, अकुलक 


साहित्य और सस्क्ृति ] १० 


( १ ) सुक्त-बुद्ध का गद्यमय उपदेश । 

(२ ) गेय्य--गद्य पद्य मिश्रित अश । 

( ३ ) वयाकरण--व्यास्यात्मक ग्रन्थ । 

( ४ ) गाथा--पद्य में निर्मित ग्रन्य । 

( ० ) उदान--बुद्ध के मुखारविन्द से निसुत भावपूर्ण प्रीति-उद्गार । 

( ६ ) इतिठुत्तूऊक-लघु प्रवचन जो “बुद्ध ने इस प्रकार कहा' से प्रारभ 
होते हैं । 

( ७ ) जातक्क बुद्ध के पूर्व-भव । 

( «८ ) अच्शुतधम्म--चामत्कारिक वस्तुओ ओर विभूतियों का वर्णन करने 
वाले ग्रन्थ । 

( ९ ) वे दस --प्रश्नोत्त र शैली से लिखे गये उपदेश । 


द्वादशाग इस प्रकार है नल 


(१) सूत, (२) गेय, (३ ) व्याकरण, (४ ) गाथा, (५) उदात, 
(६) अवदान, (७ ) इति वुत्तस,, (८) निदान, (९ ) वैपुल्य, 
( १० ) जातक, ( ११ ) उपदेश घर्म और ( १२ ) अद्भुत धर्म । 


अगर प्रविष्ट और अग बाह्य 


आगमो का दूसरा वर्गीकरण देवद्धिगणा क्षमाश्रमण के समय का है। उन्होनें 
आमगमो को अग-प्रविष्ट और अगर बाह्य इन दो भागों में विभकत किया ।) 


अग प्रविष्ट और अग बाह्य का विश्लेषण करते हुए जिन भ्रद्वगणी क्षमा 
श्रमण ने तीन हेतु वतलाये हैं | अग प्रविष्ट श्रुत वह है-- 


( १ ) जो गणधघर के द्वारा सूत्र रूप से बताया हुआ होता है । 


(२ ) जो गणपर के द्वारा प्रश्न करने पर तीर्व॑ड्टर के द्वारा प्रतिपादित 
होता है । 


( ३ ) जो शाश्वत सत्यो से मम्बनित होने के कारण श्रुव एवं सुदीर्घ- 
कालीन होता ह ।* 





१ अहवा त समासओ दुबिह पण्पत्त, त जहा--श्रद्भपविद्ठ अग वाहिर च । 


“-नन्‍्दी सूत्र ४३ 
२ गणहर थेरकय वा, आएसा मुस््त -वाग रणओ वा । 


शुवचछ विसेसमों वा अगाणगेसु नाणत्त ॥ 
“-विशेषावश्यक भाष्य गा० ५५२ 


११ [ जागम साहेत्य. एक पर्यवेक्षण 


एतदर्थ ही समवायाग* एव नन्दी सूत्र * में स्पष्ट कहा हैं- द्वादशागभूत 
गणिपिटक कभी नहीं था, ऐसा नही है, कभी नहीं है, ऐसा भी नही है, गौर 
कभी नही होगा, यह भी नही ! वह था, है, और होगा । वह श्रुव है, नियत ह, 
शाबइवत्त है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित है भोर नित्य हूँ । 


अग बाह्य श्रुत इससे विपरीत होता है 
(१ ) जो स्थविर ऋइत होता है, 
(२ ) जो विना प्रश्न किये तीर्यद्धूरो हारा प्रतिपादित होता ह। 


वक्‍ता के सेद की दृष्टि से भी अगप्रविष्ट और अग॒वाह्म ये दो भेद किये गये 
है । जिस आगम के मूल वक्ता तीर्थंकर हो और सकलनकर्ता गणवर हो वह 
अग प्रविष्ट है। पृज्यपाद ने वक्ता के तीन प्रकार बतलाये ह--( १ ) तीर्थंकर, 
(२) श्रुत केवडी, ( ३ ) आरातीय ।* आचार्य अकरूक ने कहा है कि मारा- 
तीय आचार्यो के ढ्वारा तिमित मागम अगप्रतिपादित अर्थ के निकट या अनुकूल 
होने के कारण अगवाह्म कहलाते है ४ 


समवायाजद्ध गौर अनुयोग दर में तो केवल द्वादशागी का ही निरूपण हू 
किन्तु नन्दी सूत्र मे, अग-प्रविष्ट अग-बाह्य का तो भेद किया ही गया है, साथ 
ही अगवाह्य के आवश्यक, आवश्यक्व्यतिरिक्त, कालिक और उत्कालिक रूप में 
भागम की सम्पूर्ण शाखाओं का परिचय दिया गया हे जो इस प्रकार है --- 





१ दुवाऊसगे ण गणि पिडगे ण कयावि णत्यि, ण कयाइ णासी, ण कयाइ 
ण भविस्सइ । 


भुवि च, भवति य भविस्सति य, अयले घुवे णित्िण सासए अक्खए 
अव्त्ए अवट्टिए णिच्चे । 


“उसमवायाद्भ समवाय १४८, मुत्ति कन्हैयालारू कमरा! सम्पादित 
पु० १३२८ 


२ नन्‍्दो सूत्र ५७ 


३ बकक्‍तृ विशेषाद्‌ द्वविष्यम्‌ । --तत्वार्थ वाष्य १२० 


४ त्रयो वक्‍तार --सर्वजश्स्तीथकर इतरो वा श्रुतकेवछी आरातीयश्चेति 


“सर्वार्थसिद्ध १२० पज्यपाद 
५ बारातीयाचार्यक्षताज्ार्थप्रत्यासन्तरूपमदझ्ूवाह्मम्‌ । 


“-तत्त्वार्थ राजवातिक, ११२०, मकरूक 


साहित्य ओर सस्क्ृति ] १० 


( १ ) सुत्त--बुद्ध का गद्यगय उपदेश । 

(२ ) गेय्य-- गद्य पद्च मित्रित अश । 

(३ ) वयाजरण--प्यारयात्मक ग्रन्थ । 

( ४ ) गाथा-पच्च में निर्मित प्रन्य | 

( ० ) उद्दान--बुद्ध के मुखारविन्द से निमृत भावपूर्ण प्रीति-उद्गार । 

( ६ ) इतिबुक्तउऊ-लघु प्रवचन जो ुद्ध ने इस प्रकार कहा' से प्रारभ 
होते है । 

( ७ ) जातक बुद्ध के पूर्व-भव । 

( 4 ) अच्छुतधन्म--चामत्कारिक वस्तुओं और विभूतियों का वर्णन करने 
वाले ग्रन्य । 

( ९ ) वे बल--प्रस्नोत्त र शैली मे लिखे गये उपदेश । 
द्वादशाग इस प्रकार है -- 

(१ ) सूत, ( २) गेय, ( ३ ) व्याकरण, (४ ) गाया, (५ ) उदान, 
(६ ) अपयदान, (७) इति वुत्तक, (८ ) निदान, (९ ) वैपुल्य, 
( १० ) जातक, ( ११ ) उपदेश घर्म और ( १२ ) बद्भुत घर्म । 
अग प्रविष्ट और अग बाह्य 

आगमो का दूसरा वर्गीकरण देवद्धिगणा क्षमाश्रमण के समय का हैं। उन्होनें 
आगमो की अग-प्रविष्ट और अग वाह्मय इन दो सागो में विभक्त किया ।* 

अग प्रविष्ट और अग॒ बाह्य का विश्लेषण करते हुए जिन भद्रगणी क्षमा 
श्रमण ने तीन हेतु वतलाये हैँ । अग प्रविष्ट शुत वह हे-- 

( १ ) जो गणधर के द्वारा सूत्र रूप से बनाया हुआ होता है । 


(२ ) जो गणधघर के द्वारा प्रश्त करने पर तोर्चड्डूर के द्वारा प्रतिपादित 
होता है । 


( ३ ) जो शाश्वत सत्यो से सम्बनित होने के कारण श्लरुव एवं सुदीर्घ- 
कालीन होता है ।* 





१ अहवा त समासओ दुविह पण्पत्त, त जहा--अद्भुविद्ठ अग वाहिर च। 
“+चनन्‍्दी सूत्र ४३ 
२ गणहर थेरकय वा, आएसा मुक्‍क -वापरणओ वा । 
ध्रुवचल विसेसनोी वा अगाणगेंसु नाणतता 
--विद्येषावश्यक भाष्य गा० ५५२ 


११ [ आगम साहित्य. एक पर्यवेक्षण 


एतदर्थ ही समवायाग* एवं मन्दी सूच ) में स्पष्ट कहा हैँ-द्वादशागभूत 
गणिपिटक कभी नहीं था, ऐसा नही है, कतो नहीं है, ऐसा भी नही हैं भोर 
कभी नही होगा, यह भी नहीं | वह था, है, और होगा । वह श्रुव है, नियत है, 
शाइवत है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित है और नित्य है । 


अग बाह्य श्रुव इससे विपरीत होता है 
( १) जो स्थविर कृत होता ह, 
(२ ) जो विता प्रइन किये तीर्थद्धूरो द्वारा प्रतिपादित होता हु 


वक्ता के भेद की दृष्टि से भी अम्प्रविष्ठ और अग्रवाह्म ये दो भेद किये गये 
हैं । जिस मागम के मूल वक्‍ता तीर्थंकर हो और सकलनकर्ता गणवर हो वह 
अग भ्रविष्ट है। पज्यपाद ने ववता के तीन प्रकार बतलाये है--( १ ) तीर्थंकर, 
(२) श्रुत केवली, ( ३ ) आरातीय ।* आचार्य अकलक ने कहा है कि आरा- 
तोय आचार्यो के द्वारा मिमित आगम अगप्रतिपादित अर्थ के निकट या अनुकूल 
होने के कारण अगबाह्य कहलाते हे ।५ 


समवायाज्ञ और अनुयोग द्वर में तो केवल द्वादशागी का ही निरूपण ८ 
किन्तु नन्‍दी सूच मे, अग्र-प्रविष्ट, अग-वाह्य का तो भेद किया ही गया है, साथ 
ही अग॒बाह्य के आवश्यक, आवद्यवब्यतिरिकत, कालिक और उत्कालिक झूप मे 
भागम की सम्पूर्ण शाखाओं का परिचय दिया गया है जो इस प्रकार है -- 





१ दुवारूसगें ण गणि पिडगे ण कयावि णत्यि, ण कयाइ णासी, ण कयाइ 
ण भविस्सइ । 


भुवि च, भवत्ति य भविस्सतति य, अयल॑ धुवे णितिए सासए अक्खए 
अव्तए अवद्ठिए णिच्चे । 
ए्ातमवायाज समवाय १४८, सुत्रि कन्हैयालाल 'कमल” सम्बादित 
पु० १३८ 

२ नन्‍्दो सूत्र ५७ 


हे वक्‍त विशेपाद्‌ द्विध्यम । “-पत्वार्थभाष्य १।२० 


४ न्रयो वक्‍तार --सर्वज्ञस्तीयंकर इतरो वा श्ुतकेवल्ली आरातीयश्चेति 


“सर्वार्थसिद्ध १२० पज्यपाद 
५्‌ भारातीयाचार्यक्षताड्ा रथ प्रत्यासन्‍्नल्पमद्भवाह्मम्‌ | 


““पत््वार्थ राजवातिक, १२०, अकुछूक 


साहित्य भौर सस्कृति ] 





अगप्रविष्ट 


आचार 

सूत्र कृत 

स्थान 

समवाय 

भगवती ( विआहं ) 
ज्ञाताधर्मकथा 
उपासकद॒शा 
अन्तकृत्‌ दशा 
अनुत्तरीपपातिकदशा 
प्रश्वव्याकरण 
विपाक 

दृष्टिवाद 


| 
| 


आवश्यक 
सामायिक 
चतुविद्वतिस्तव 
वन्दना 
प्रतिक्रमण 
कायोत्सर्ग 
प्रत्याध्यान 


| 

| 
काजलिफ 
उत्तराध्ययन 
दशाश्रुतस्कघ 
कल्प 
व्यवहार 
निद्यीथ 
महानिशीथ 
ऋषिभाषित 
जम्बूद्वीपप्रज्ञप्ति 
द्वीपसागर प्रज्ञप्ति 
चन्द्रप्रत्न प्ति 
क्ुल्लिकाविमान प्रविभक्ित 
महल्लिका विमानप्रविभक्ति 
अग चूलिका 
वग चूलिका 
विवाह चूलिका 


श्र 
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|] 
[ जागम साहित्य एफ पयवेक्षण 


| 
| 


अगबादहय 


। 
] 


को 

[ 
आवश्यक व्यतिरिक्त 

| 

| 





अदश्णोपपात 
वरुणोपपात 
गरुलोपपात 
धघरणीपपात 
वेसमणोपपात 
वेलन्धरोपपात 
देविन्दोपपात 
उत्यानश्रुत्त 
समुत्यानश्रुत 
सागपरियापन्तिका 
निरयावलिका 
कल्पिका 
कल्पावतसिका 
पुष्पिका 
पुष्पचलिका 
वृष्णिदशा 


दशवेकालिक 
कृहिपकाकल्पिक 
चुल्लकल्पश्नुत 
सहाकल्पश्चुत 
मौपपातिक 
राजप्रश्तीय 
जीवाभिगम 
प्रज्ञापता 
महाप्रज्ञापना 
प्रमादाप्रमाद 
सन्दी 
अनुयोगदार 
देवेन्द्रस्तच 
तन्दुलवैचारिक 
अलच्द्रवेष्यक 


उत्प्ञालछिक 

सूर्य प्रशप्ति 
पौरुषी मडछ 
मण्डलप्रवेश 
विद्यावरणविनिश्चय 
गणि विद्या 
ध्यानविभवित 
मरण विभवित 
जात्मविशोधि 
वीतरागश्रुत 
सलेखना श्रृत 
विहार कल्प 
चरणविधि 
गातुरपत्यास्यान 
मह॒प्रत्याण्यान 


साहित्य जार सस्कृत्ति ] 
१४ 











वृष्टिवाद 
प्‌ हा ध 

आल क कक, 
(१) सिदर (२) मास्य (३) पृष्ठ 

हे पु ३) पृष्ठ (८) मवगाठ_ (५) उपसपत्‌ 

शेणिका शेणिका श्रेणिफा श्रेणिका श्रेणिका 
मातृवापद मातृफापद पृप्रार आयाशपद पृथर्‌ आकाशपद पथ आकाशपद 
एकायिकपद एशाथिकपद केतुभूत केतुभूत केदुभूत 
भर्यपद अर्धवद राध्िवद्र राशिवद्ध शिव 
प्थक जाफ़ाशपद पृथक्‌ आाकाशपद एक्गुण एकपुण एकगुण 
फेतु भूत केतुभूत दिगुण द्विगुण हिगुण 
राशिवद्र राशिबद थिगुण भिगुण निगुण 
एकगुण एफगुण केतु भूत केतुमूत केतु भूत 
द्विगुण द्विगुण प्रतिग्रह प्रतिग्रह प्रतिग्रह 
भिगुण पिगुण ससार-श्रतिग्रह ससार भ्रतिग्रह ससार प्रतिग्रह 
केतुभूत फेतुमृत नन्दावर्त नादावर्त ननन्‍्दावर्त 
प्रतिग्रह प्रतिग्रह पृष्टावर्त अवगाढावर्त उपसपदावर्त 
ससार-प्रतिग्रह ससार भ्रतिग्रह 

ननन्‍्दावर्त ननन्‍दावर्त 
सिद्धावर्त मनुष्यावर्त 
नन्‍्दी सूच ९-९७ 
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२ वही ५९ 

्ढे १०१ 

हैः. ११६ 
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| | है 
सूत्र * पूर्वगत *ै अतुयोग * चूलिका* 
ऋजुसूत्र उत्पाद । 
] | परिणतापरिणत अग्रायणीय | 
£)विप्रहाण (७) च्युताच्युत्त 
श्रेणिका. श्रेणिका 


यूथक्‌ जाकाशपद पृथक्‌ आकाशपद विजयचरित आस्तिनास्तिपवाद 


| 
बहुभगिक वीर्य मूछप्रथमानुयोग गडिकानुयोग"* 








कुलफर गडिका 
केलुभूत केतुभूत अनन्तर ज्ञान प्रवाद तीर्यकर गडिका 
राशिवद्ध राशिवद्ध परम्पर. सत्यप्रवाद चक्रवर्ती गडिका 
एकगुण एकगुण सयाव क्षात्मप्रवाद दशा गडिका 
(मासान) 
द्विगुण ह्विगुण सयूथ कर्मप्रवाद चवलूदेव गडिका 
त्रिगुण त्रिगुण सभिन्त  प्रत्याख्यान वासुदेव गडिका 
केतुभूत कैतुभूत यथात्याग विद्यानुप्रवाद गणघर गडिका 
प्रतिप्रह प्रतिग्रह. सौवस्तिकघट अब॒च्च्य भद्गवाहु गडिका 
ससार प्रतिग्रह ससार प्रतिग्रह नन्दावर्त प्राणायु तप कर्मगडिफा 
नादावर्त नन्दावर्त वहुल क्रियाविशाह हरिवश गडिका 
विप्रहाणावते च्युताआ्युवावर्त पृष्ठापूण. लोकबिंदुसार अवसर्पिणी गडिका 
(वि ) यावर्त उत्सपिणी गडिका 
एवभूत चित्रान्तर गडिक! 
हयावर्त 
वर्त मान पद 
समभिझढड 
सर्वतोभद्र 
प्यास 
दुष्प्रतिग्रह 
| | । 
उत्पादपूर्व अग्रायणीय वीर्य अस्तिनास्तिप्रवाद 
बार बह हम ह 
चूलिकाएँ चलिकाएँ चूलिकाएँ 


चूलिकाएँ 


साहित्य भौर सस्क्ृति ] १४ 











वार 
परिकर्म 
हक । 

| | | | | 
(१) मभिद्ध (२) मनुष्य (३) पुष्ट (४) भवगाढ (५) उपसपत्‌ 

श्रेणिका श्णिका शअैणिका श्रेणिका श्रेणिका 
मातृकापद मातृकापद पृथक्‌ भाकाशयद पृथक आकाशपद पृथक्‌ आाकाशपद 
एकाथिकपदद एकाथिकपद केतुभूत केतु भूत केतुभूत 
अर्थपद अर्थवद राशिवद्ध राशिवद्ध राशिवद्ध 
पृथक्‌ आकाशपद पृथक्‌ आकाशपद एकगुण एकगुण एकगुण 
केतु भूत केतुभूत द्व्गुण ह्विगुण हिगुण 
राशिवद्ध राशिवद्ध त्रिगुण त्रिगुण त्रिगुण 
एकगुण एकगुण केतुभूत केतुभूत केतुभूत 
द्विगुण हिगुण प्रतिग्रह प्रतिग्रह प्रतिग्रह 
त्रिगुण त्रिगुण ससार-प्रतिग्रह ससार प्रतिग्रह ससार प्रतिग्रह 
केतुभूत केतुभूत नन्‍्दावर्त नन्दावर्त नन्दावर्त 
प्रतिग्रह प्रतिग्रह पृष्टावर्त अवगाडावर्त उपसपदावर्त 
ससार-प्रतिग्रहू ससार प्रतिग्रह 
नन्दावर्त ननदावतते 
सिद्धावर्त भनुष्यावर्ते 

१ नन्दी सूत्र ९-९७ 
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| | 








सूत्र * पूर्वगत * पट हे 8 छ 
अध्जसूत्र. उत्पाद ____ | 
| | प्रिणतापरिणत अग्रायणीय | । 
(६)विप्रह्मण (७) च्युताच्यूद... बहुभगिफकत वीर्य मूलप्रथमानुयोग गडिकानुबोग* 
श्रेणिका. श्रेणिका 
पुथक्‌ आफाहपद पृथक आकाशपद विजयचरित आस्तिनास्तिपवाद कुलकर गढिका 
केतुभूत केतुभूत अनन्तर ज्ञान भ्रवाद तीर्थकर गडिका 
राशिवद्ध राशिवद्ध परम्पर सत्यप्रवाद चक्रवर्ती गडिका 
एकगुण एकगुण सयान भात्मप्रवाद दाह गडिका 
(मासान) 
द्व्गिण द्विगुण सयूथ कर्म प्रवाद बलदेव गडिका 
निगुण त्िगुण सपमिन्च प्रत्याख्यान वासुदेव गडिका 
केतुभूत केतुमूत यथात्याग विद्यानुप्रवाद गणधर गडिका 
प्रतिग्रह प्रतिग्रह सौवस्तिकघट अवस्न्य भद्रवाहु गडिका 
ससार प्रतिग्रह ससार प्रतिग्रह नन्‍्दावर्त प्राणायु तप कर्मगडिका 
नदावर्त नन्दावर्त वहुल क्रियाविशारू हरिवश गडिका 
विप्रहाणाव्त ज्युताज्युतावर्त पृषपु८ण लोकबिदुसार अवसरपिणी गडिका 
(वि ) यावर्त उत्सपिणी गडिका 
एवभूत चित्रान्तर गडिका 
द्यावर्त 
वर्त मान पद 
समभिरूढ़ 
सर्वतोभद्र 
पन्‍्यास 
दुष्प्रतिग्रह 
| | |] 
उत्पादपर्व अग्रायणीय वीर्य बस्तिनास्तिप्रवा- 
घां दे भा द्स 
चूलिकाएँ चलिकाएँ चूलिकाएँ चूलिकाएँ 


साहित्य और सस्कृति ] 


दिगम्वर भान्यतानुसार आगमो का वर्मोकरण 


न जमीननीनज- >> 


। 


आगम 

अगप्रत्रिष 
आचार 
सूत्रकृत 
स्थान 
समवाय 
व्याख्या प्रज्ञप्ति 
ज्ञात धर्मकथा 
उपाम्ृकदशा 
अन्तकृतदशा 
अनुत्तरीयपातिकदक्षा 
प्रइनव्याकरण 
विपाक 
दृष्टिवाद 

। 

| | 


परिकर्म सूत्र प्रथमानुयोग का 


चन्द्रप्रशष्ति 
सूर्यप्रज्ञप्ति 


जम्बूदीपप्रज्ञप्ति 
द्वीपसागर प्रज्ञप्ति 


व्याख्याप्रज्ञप्ति 





उत्पाद 

अग्रायणीय 
वीर्यानुप्रवाद 
अस्तिनास्तिप्रवाद 


ज्ञाच श्रवाद 
सत्यअ्रवाद 
आत्मग्रवाद 


कर्म प्रवाद 
प्रत्यारयान प्रवाद 
विद्यानुप्रवाद 
कल्याण 
प्राणावाय 
क्रियाविशाल 
लोकबिंदुसार 





१ तत्त्वार्थ सूत्र १२० श्रुतसायरीवृत्ति । 


अग॒वाह्म 
सामायिक 
चतुर्विशतिस्तव 
वन्दना 
प्रतिक्रमण 
क्तिकर्म 
दह्ववैकालिक 
उत्तराष्ययन 
कल्प व्यवहार 
कल्पाकर्प 
भहाकल्प 
पुडरीक 
महापुरीक 
अशीतिका _ 

| 


६ 


जगरलूता 


स्थलंगता 
मायागता 
आकांशगता 


रूपगता 


१७/२ [ आगमस साहित्य. एक पयवेक्षण 


अनुयोग 


मार्य बज्र के पश्चात भार्य रक्षित होते हैं। इनके गुरु का नाम 'जाचाय 
तोसलि पत्र' था। आर्य रक्षित सौ पूर्व और दसवें पूर्व के २४ यविक के ज्ञात 


थे* । इन्होने सर्व प्रथम अनुयोगो के अनुसार सभी आगमो को चार भागा में 
विभवत किया-- 


( ३ ) चरण-करणालुयोग--कालिक श्रुत, महाकल्प, छेद श्रुत भादि । 
(३२) धम्मे छथालुयोग--ऋषि भाषित, उत्तराष्ययतत आदि । 
( & ) गणशितालुयोग--सूर्य प्रज्ञप्ति, आदि । 
(४ ) द्ब्याजुयोग-- दृष्टिवाद आदि" । 
विषय सादूदय को दृष्टि से प्रस्तुत वर्गीकरण किया गया है । व्यास्या-क्रम की 
दृष्टि से आगमो के दो रूप होते है -- 
(१ ) अप्रथवत्वानुयोग । 
(२ ) शथक्त्वानुयोग । 
जाय॑ रक्षित से पहले अपृथक्त्वानुयोग का प्रचलन था। अपृथकत्वानुयोग में 
हरेक सूत्र की व्याख्या चरण-करण, धर्म, गणित भौर द्रव्य की दृष्टि से, होती। 
थी। यह व्याख्या अत्यधिक क्लिष्ट और स्मृति सापेक्ष थी। भार्य-रक्षित के चार 
मुख्य शिष्य थे--( १ ) दुर्बलिका पुष्य मित्र (२ ) फर्गुरक्षित, (३ ) विन्ष्या 
और ( ४ ) भोष्ठामाहिल । उनके शिष्यो से विन्य्य भ्रबक मेधावी था। उसने 
आचार्य से अभ्यर्थना की कि सहपाठ से अत्यधिक बिलम्ब होता हैं अत ऐसा 
प्रबन्ध करें कि मुझे शीक्र पाठ मिल जाए । बाचार्य के आादेश से दुर्वलिका पुष्य 
मिन्न ने उसे पढाने का कार्य अपते ऊपर लिया । भ्रष्ययनक्रम चलता रहा। 
समयाभाव के कारण दुर्बलिकापृष्य मिन्न अपना स्वाष्याय व्यवस्थित रूप से 
प्रारभ नही रख सके । वे नौवे पूर्व को भलने लगे, तो आचार्य ने सोचा कि 
प्रबल प्रतिभा सम्पन्न दुर्वलिका पुष्य मित्र की भी यह स्थिति है तो अल्पमेघावीमुनि 
किस प्रकार स्मरण रख सकेंगे ?र 
१ प्रभावक चरित्र आर्य रक्षित दछोक ८२-८४ 
२ (क ) आवश्यक नियुक्ति ३६२-७७७ 
( ख ) विश्येप॒वश्यकृभाष्य २२८४-२२९५ 
( ग ) दरहवकालिक निर्युक्ति ३ टो० 
3 ततो आयाहिएहिं दुष्बलिय पुस्स मित्तो तस्स बायणायरिओ दिण्णो 
ततो सो कइंधि दिवसे वायण दाऊण आयरिय मुवदितों भणइ मम बायण 
देंतस्स चासति, ज च॑ संण्णायपरे नाणुप्पेहिय, अतो मम अज्ञझरतस्स 


साहित्य और सस्क्ृति ] १८ 


पूर्वोक्त कारण से थाचार्य आर्य रक्षित ने पृथवत्वानुयोग का प्रवर्तन किया। 
चार अनुयोगो की दृष्टि से उन्होने ही आगमो का वर्गीकरण भी किया' | 


सूत्रकृताड़ चूणि के अभिमतानुसार अपृथवत्वान्योग के समय प्रत्येक सूत्र 
की व्याख्या चरण करण, घर्म, गणित, और द्रव्य आदि अनुयोग की दृष्टि से व 
सप्तनय की दृष्टि से की जाती थी, परन्तु पृथकत्वानुयोग के समय चारो अनुयोगों 
की व्यास्याएँ भछग अलूग की जाने लगी ।* 


उल्लिखित वर्गीकरण करने पर भी यह भेद-रेखा नही खीची जा सकती कि 
अन्य जागमो में अन्य वर्णन नही हे । उत्तराध्ययन् मे धर्म कथाओं के अतिरिक्त 
दार्शनिक तत्त्व भी पर्याप्त रूप से हैं। भगवती सूत्र तो सभी विपयो का महा- 
सागर हूँ ही। आचाराग आदि में भी यही वात हैँ। साराश मह हैं कि कुछ 
आगमो को छोडकर शे। आगमो में चारो अनुयोगो वा समिश्रण है। एतदर्थ प्रस्तुत 
वर्गीकरण को स्थूल वर्गीकरण कह सकते है । 


दिगम्बर साहित्य में इन चार अनुयोगो का वर्णन कुछ रूपान्तर से मिलत 
है। उन्तके नाम इस प्रकार है--( १ ) प्रथमानुयोग, ( २) करणानुयोग, 
( ३ ) चरणानुयोग, ( ४ ) द्रव्यानुयोग । 

प्रथमानुयोग मे महापुरुषो का जीवनचरित है। करणानुयोग मे लोकालोक 
विभवितकाल, गणित भथादि का वर्णन है। चरणानुयोग में आचार का निरूपण 
है भोर द्रव्य|नुयोग में द्रव्य, तत्त्व आदि का विश्लेषण है । 


नवम पुव्व नासिहिति ताहे आयरिया चितति-'जइ ताव एयस्स परममेहा 
विस्स एवं क्षरतस्स नासइ अन्नस्स चिरगढ़्ढ चेव ।” 
--आवश्यक वृत्ति पृु० ३० 
१ (क ) भपुहत्ते अणुओगो चत्तारि दुवार भासई एगी। 
पहुत्ताणुभोगकरणे ते बत्या तओो उ चुच्छिन्ता ॥ 
देविदवदिएहि. महाणुभावेहि,ः रविखअभज्जेहि । 
जुममासज्ज विहत्तो अगुओगो ताकओो चउहां ॥ 
--आवश्यक निर्युक्ति गा० ७७३-७७४ 
( ख ) चतुष्वेकैकसुत्रार्था--छ्याने स्थात्‌ कोपि चक्षम । 
ततोशनुयोगाँब्चतुर पार्थक्येन व्यधात्‌ प्रभु ॥ 
“आवश्यक कथा १७४ 
२ जत्थएते चत्तारि जणुयोगा पिहष्पिह ववखाणिज्जति पृहुत्ताणुयोगे 
अपुदुत्ताणुजोगो, पुण ज एक्केक्क सुत्त एतेहि चउहिं वि अणुयोगेहि 
सत्तहिं णयसत्तेहि वक्‍्लाणिज्जति । “-सुत्रछृतचूणि पत्र ४ 


9, 
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दिगम्वर , परम्परा ओगों को०सु््स मानती है अतएवं प्रथमानुयोग मे 
महापुराण और पुराण करणानुयोग में निछोक प्रज्ञप्ति, त्रिछोकसार, चरणा- 
तुयोग से मूलाचार, और द्वव्यानुयोग में प्रवचनसार, गोम्मट्सार आदि का 
समावेश किया गया है' । 
श्री मद्‌ राजचन्द्र ने चारो अनुयोगो का आध्यात्मिक उपयोग बताते हुए 
लिखा है--यदि मन शकाशील हो गया है तो द्रव्यानुयोग का चिन्तन करना 
चाहिए, भमाद में पड गया है तो चरण करणानुयोग का, कपाय से अभिभूत है 
तो धर्म कथानुबोग का जौर जडता प्राप्त कर रहा है तो गणितानुयोग का! । 
अनुयोगो की तुलना वैदिक साधना के साथ की जाय तो द्रव्यानुयोग का 
सम्बन्ध ज्ञानयोग से है, चरणकरणानुयोग का कर्मयोग से, घर्म कथानुयोग का 
भवितियोग से । गणितातुयोग मच को एकाग्र करने की प्रणाली होने से राजयोग 
से मिलता है । 
अग, उपाड्ध, छुल, ओर छेद 
आगमो का सबसे उत्तरवर्त्ती चतुर्थ वर्गीकारण है-- 
अग॒, उपाज , मूल और छेद । 
नन्‍दी सूत्रकार ने मूल और छेद ये दो विभाग मही किये हैं और न वहाँ पर 
उपाज् शब्द का हो प्रयोग हुआा हैं। उपाग शब्द भी नन्‍दी के पश्चात्‌ ही ब्यव- 
हुत हुआ है । नदी में उपाग के अर्थ मे हो अग वाह्म शब्द जाया है। 


आचार्य उसास्वाति ने, जिवका समय ५० सुखछालजी ने विक्रम की. पहली 
शताब्दी से चतुर्थ शत्ताव्दो के मध्य माना है*, तत्त्वार्थभाष्य में अग के साथ 





१ प्रथमानुयोगमर्थास्यान चरित पुराणमविपुण्पम्‌ । 
वोधिसमाधिनिधान बोधति बोध समीचोच ॥ ४३३ 
लोकालोकविभक्तेय्यु गपरिवृत्तेश्चतुर्गतीचाज्च । 
आदर्शसिव तथामतिरवैति करणानुयीगब्च || ४४ ॥ 
गृहमेष्यतगाराणा चारिजोत्पत्तिवृद्धिरक्षाज्म । 
चरणानुयोगसमय सम्यमज्ञान विजानाति ॥ ४५ ॥ 
जीवाजीवसुतत्वे पृण्यापुण्ये चर बधमोक्षौ च। 
द्व्यानुयोगदीप श्रुतविद्याकोकमातनुते ॥ ४६ ॥ , 

“ज्तकरण्ड श्रावकाचार अधिकार १ पु ७१ से ७३ 

२ तत्वार्थ सूृत्र--प० सुश्षलाछू जो विवेचन ,पृ० ९ । 


सादित्य और सस्क्ृति ] २० 


उपाग छब्द का प्रयोग किया है । उपाज् से उनका तात्पर्य अग बाह्य आागमो से 
से ही है ।' 

भाचार्य श्री चन्ध ने, जिनका समय ई० १११२ से पूर्व माना जाता है, सुख 
वोधा समाचारी की रचना की | उसमे उन्होने आगम के स्वाध्याय की तपोविधि 
का वर्णन करते हुए भज्भ वाह्म के अर्थ में 'उपाजु' शब्द प्रयुक्त किया है ।* 

भाचार्य जिनप्रभ, जिन्होंने ई० १३०६ में विधिमार्गप्रपा' ग्रन्थ पूर्ण किया 
था, उन्होने उसमें आगमो की स्वाष्याय की तपोविधि का वर्णन करते हुए 
'इयाणि उवगा' लिखकर जिस अग का जो उपाजु है, उसका निर्देश किया है* । 

जिनप्रभ ने वायणाविही की उत्यानिका में जो वाक्य दिया है, उसमें भो 
उपाद्ध-विभाग का उल्लेख हुआ है ।४ 

पण्डित बेचरदास जी दोशी का अभिमत है कि चूणि-साहित्य में भी उपा्ध 
एब्द का प्रयोग हुआ है ।" किन्तु सर्वप्रथम किसने किया, यह भअन्वेषण का 
विषय है । 

मूल और छेद सूत्रो का विभाग किस समय हुआ, यह निश्चिचत रूप से तो 
नही कहा जा सकता किन्तु इतना स्पष्ट है दशवैकालिक, उत्तराध्ययत्त आदि की 
नियुंवित, चूणि भोर वृत्तियो६ में मूल सूत्र के सवन्ध में किज्चित्‌ मात्र भी चर्चा 
नही की गई है । इससे यह अनुमान होता है कि ग्यारह॒वी शताब्दी तक मूल 
सूत्र” इस प्रकार का विभाग नही हुआ था। यदि हुआ होता तो अवश्य ही 

उल्लेख इन ग्रन्यो मे होता । 


नाक 


अन्यथा हि अनिबद्धमद्भोपाज़् श॒ समुद्रप्रतरवणदुदुरघ्यवसेय प्यातू । 
--तत्त्वार्थ भाष्य १-२० 
२ सुखबोधा समाचारी पृ० ३१-से ३४। 


जैन साहित्य का चूहदू इतिहास भाग १ की अ्रस्तावना में पृ० ऐे८ 
प० दलसुख मालवणिया । 


४ एवं कप्पतिप्पाइविहिपुरस्सर साहू समाणियसयलूजोगविही मूलग्गन्थ- 
नन्दिअणुओोगदार-उत्तरज्ञयण-इसिभासिय-अग उवाज् पइन्रय-छेपरग 
न्थवागमेवाइज्जा । 

“-वायणा विही पृ० ६४, जैन सा० वु० इ० पुस्तावना पु० ४०-४१ से । 

५ जैन साहित्य का इतिहास भा० १ जैन श्रुत पृ० ३०। 

६ देखिए--दरशवकालिक हारिभद्वीय वृत्ति, और उत्तराध्ययन शान्त्या- 
चार्य कृत वृहद्‌ वृत्ति । 
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श्रावकविधि के लेखक धनपाऊ ने, जिनका समय विक्रम को ग्यारहवी 
शताब्दी माता जाता है, अपने ग्रन्थ में पेतालीस आगमो का निर्देश किया है" 
और विचारसार-प्रकरण के छेखक प्रधुम्ततूरि ने भो जिनका समय विक्रम को 
तेरहवी शताब्दी है, पेंठालोस आगरमो का तो निर्देश किया है' पर मूर सूत्र के 
रूप भें विभाग नहीं किया है । 


विक्रम सवत्‌ १३३४ में निर्मित प्रभावकचरित्र में सर्वप्रथम अंग, उपाग, 
मूल और छेद का विभाग मिलता है, भौर उसके पश्चात्‌ उपाध्याय सेमययुन्दर 
गणी ने भो समाधारीशतक में उप्तका उल्लेख किया है ।* फलितार्थ यह है कि 
मूल सूत्र विभाग की स्थापना तेरहवी शताब्दी के उत्तरार्ड में हो चुकी थी । 


दशवैकालिक, उत्तराष्ययन जादि आगमो को “मूल सूत्र” यह जभिषा गयी 
दी गई, इसके सबस्ध से विभिन्‍न विज्ञो ने विभिन्‍न कल्पनाए की हैँ । 

प्रो० वित्टरनित्ज का सन्तव्य हैं कि इस आगमो पर अनेक टीकाए हैं। 
इनसे मूल ग्रन्थ का पृथककरण करने के लिए इन्हे मूलसूत्र कहा गया हैं।" 


किन्तु उनका यह तर्क बजतदार तही है क्यो कि उन्होने पिण्ड निर्युक्ति को मूल 
सूत्र मे माना है, जब कि उसकी अनेक टीकाए नहीं है । 





१ गाथासहल्रों मे समय सुन्दर ग्रणी ते घनपाल कृत 'श्रावक विधि! का 
निम्न उद्धरण दिया है--पणयाक्तीस आगम' इछो० २९७ पृ० १८। 

विचारलेस, गाथा ३४४-३५१ ( विचार सार प्रकरण ) 

ततर्चतुिध कार्योश्नुयोगोइत पर मया । 

ततो$ज़्ीपाज़मलाध्यग्रन्यच्छेदक्तागम  ॥ २४१ ॥। 


हू 


“+भ्रभावक चरितम्‌, 'दुसरा भाय॑ रक्षित प्रबन्ध, 
प्र० सिंधी जैत प्रन्यमाला महमदाब्ाद । 
४ समाचारों झतक पत्र-७६ 
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डा० सारयेन्टिर,' डा० ग्यारीतो* ओर प्रोफेसर पटवर्चनरे आदि का 
अभिमत है कि इन आागमो में भगवान्‌ महावीर के मूल शब्दों का सम्रह है, 
एतदर्थ उन्हें मूल सूच कहा गया हे । किन्तु उनका यह कथन भी युवितन्युक्त 
प्रतीत नही होता कि भगवान्‌ महावीर के मूल शब्दों के कारण ही किसी आगम 
को मूल सूत्र माना जाता है तो सर्व प्रथम आचाराग के प्रथम श्रुतस्कध को मूल 


१ वाह एतब्रगाए्82४४॥98 8090४ -- १४४५ 32, 
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मानता चाहिए, व्योकि वही सबसे प्राचीच भगवान्‌ महावीर के मर बब्दो का 
सकलन है । 


हमारे मन्तव्यानुस्तार जिन आगमो में मुख्य रुप से श्रमण के आधार सम्बन्धी 
मूल गुणों महात्रत, समिति, गुप्ति, आदि का निख्पण है और जो श्रमण-जीवन 
चर्या में मूल रूप से सहायक बनते है और जिन आगमों का अध्ययन श्रमण क्के 
लिए सर्व प्रथम अपेक्षित है उन्हे मूल सूत्र कहा गया है । 


हमारे इस कथव की पुष्टि इस वात से भी होती है कि पूर्वकाल में भागमो 
का अध्ययव आचाराग से प्रारभ होता था । जब दशवैकालिक सूत्र का निर्माण 


हो गया तो सर्वप्रथम दकश्वैकालिक का अध्ययन कराया जाने रूमा ओर उसके 
परचात्‌ उत्तराध्येयत पढाया जाने लूगा* । 


पहले आचाराग के 'शस्त परिज्ञा' प्रथम अध्ययन से ईक्ष की 5पस्थापना को 


जाती थी परल्तु दशवैकालिक को रचना होने के पश्चात्‌ उप्के चतुर्थ अध्ययन से 
उपस्थापन्ता को जाते लगी" १ 


मूछ सूत्रों की सख्या के सबध में भी मतैक्य नहीं है। समयसुल्दर गणी ने 
(१ ) दश्शवैकालिक, ( २) ओध मियृंत्रित, ( ३ ) पिण्ड नियुक्ति, ( ४ ) और, 
उत्तराष्ययन ये चार मूल सूत्र माने है ।* भाव प्रभवसूरि ने ( १ ) उत्तराध्ययन, 


(२) आवश्यक, ( ३ ) पिण्डनि्युक्ति-ओघनियुंक्ति, और ( ४ ) दशवैकालिक 
ये चार मूल सूत्र माने है । 


१ भायारस्स उ उर्वारिं, उत्तरज्ञयणा उ आसि पुष्ब तु । 
दसचैेयालिय उ्वारिं इयाणि कि तैन होवती उ॥ 


“व्यवहार भाष्य उद्देशक ३ गो १७६ 
( सशोधक मुनि माणक, प्र वकील केशवलाह भ्रेमचन्द भाववंगर ) 
२ पुन्व॒ सत्यपरिण्णा, अघीय पढियाइ होइ उवद्वुवणा ॥ 
इंण्डह्‌ च्छज्जोवणया, कि सा उ न होठ उबद्भुबणा । 


“व्यवहार भाष्य उदे० ३े, गा० १७४ 
३७ समाचारी शतक 


४ अथ उत्तराष्ययत-जआवश्यक-पिण्डनिर्मुक्ति तथा भोधनियुक्ति-दशवैका- 
लिक-इति चत्वारि मूल्सुत्राणि । 


“जैनघर्मवरस्तोतर, इछो० ३० को स्वोपज्ञ वत्ति | 
“-[ ले० भावश्रभसूरि, प्र० जन्हेरी जीवनचन्द खाकर चन्द्र )। 


साहित्य भौर सस्कृति ] र्‌४ 


प्रो० वेवर और प्रो० वूछर ने ( १ ) उत्तराव्ययन्त ( २) भावश्यक, एवं 
(३ ) दब्धवैकालिक को मूल सूत्र कहा है। 

डावटर सरपेन्टियर, डा० विन्टर नित्ज गौर डा० ग्यारिनों ने ( १ ) उत्त- 
राध्ययन ( २) आवश्यक, ( ३ ) दशवैकालिक, एवं ( ४) पिण्ड नियुक्ति को 
मूल सूज माना है । 

डा० सुब्रिंग ने उत्तराष्ययन, दशवेकालिक, आवश्यक, पिण्ड निर्युव्ति और 
ओध नियुक्ति को मूल सूत्र की सज्ञा दी है ।* 

स्थानकवासी और तेरापथी सम्प्रदाय उत्तराष्ययन, दशवेकालिक, नन्‍दी 
भौर अनुयोग द्वार को मूल सूत्र मानता है ।' 

कहा जा चुका है कि 'मूल' सूत्र की तरह छिंद' सूत्र का नामोल्लेख भी 
ननन्‍्दी सूत्र में नही हुआ हैं । 'छेद सूत्र' का सबसे प्रथम प्रयोग आवश्यक निर्युव्ति 
में हुमा है ।* उसके पदचात्‌ विश्ेपावश्यक भाष्य" और निशीथ भाष्य' भादि 
में भी वह शब्द व्यवहृत हुआ है । तात्पर्य यह हैं कि हम भावर्यक नियुक्ति 
को यदि ज्योतिविद्‌ वराहमिहिर के भ्राता द्वितीय भद्रवाहु की कृति मानते है 
तो वे विक्रम की छट्ठी शताब्दी में हुए हूँ” उन्होने इसका प्रयोग किया है। स्पष्ट 
है कि छेद सूत्त' इस छाब्द का प्रयोग मूल सुत्त' से पहले हुआ है । 


१ ए हिस्द्री ऑफ दी केनोनिकल लिटरेचर ऑफ दी जैन्स पु० ४४-४५ 
ले० एच० भार० कापडिया । 
२ ज॑त दर्शत, डा० मोहनछाल मैहता पृ० ८९ प्र० सन्मति ज्ञानपीठ 
सागरा ॥| 
(ख) जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास प्रस्ताववा प० दलूसुख 
मालवबणिया पु० २८। 
5३ जच महाकप्पसुय, जाणि अप्तेसाणि छेभ्नसुत्ताणि चरणकरणाणुओगो 


त्ति कालियत्ये उवगयाणि ॥। --आवश्यकनिर्युक्ति ७७७ 
४ ज च महाकप्पसुय, जाणि असेसाणि छेअसुत्ताणि चरणकरणाणुओगो त्ति 
कालियत्ये उवगयाणि ॥ --विशेषावश्यक भाष्य २२९५ 
५ छेदसुत्ताणिसीहादी, अत्यो य॒ गतो य छेदसुत्तादी । मतनिमित्तोसहि- 
पाहुंडे, य गाहिति अण्णत्य ॥ -+-निशी थमाष्य ५९४७ 


(ख ) केनोनिकल लिटरेचर पृ० ३६ भी देखिए । 
जैनागमघर और प्राकृत वाडूमय ले० पृषण्यविजय जी, मुनि हजारीमछ 
स्मृति ग्रन्थ पु० ७१८ 


नशा 
+ 


साहित्य भौर सस्कृति ] र४ 


प्रो० वेवर और प्रो० वूलर ने ( १ ) उत्तराष्ययन्त [ २) आवश्यक, एवं 
( ३ ) दशवेकालिक को मूल सूत्र कहा हैं । 

डावटर सरपेन्टियर, डा० विन्दर नित्न और डा० ग्यारिनों में ( १ ) उत्त- 
राध्ययतत ( २) आवश्यक, ( ३ ) दशवेकालिक, एवं ( ४) पिण्ड निमुवित को 
मुल सूत्र माता हैं । 

डा० सुन्निंग ते उत्तराष्ययल, दशवकालिक, आवश्यक, पिंण्ड निर्युवित और 
भोध नियुंक्ति को मूल सूत्र की सज्ञा दी है ।' 

स्थानकवासी और तेरापथी सम्प्रदाय उत्तराष्ययन, दशवेकालिक, नन्‍दी 
और अनुयोग द्वार को मूल सूत मानता है ।* 

कहा जा चुका है कि 'मूल' सूत्र की तरह छेद सूत्र का नामोल्लेख भी 
नन्‍दी सूत्र में नही हुआ है ) 'छेद सूत्र” का सबसे प्रथम प्रयोग आवश्यक निर्युक्ति 
में हुमा है । * उसके पश्चात्‌ विशेषावश्यक भाष्य" मोर विशीथ भाष्य आदि 
में भी वह शब्द व्यवहृत हुआ है। तात्पर्य यह हैं कि हम आवश्यक निर्युवित 
को यदि ज्योतिर्षिद्‌ वराहमिहिर के भ्राता द्वितीय भद्रवाहु की कृति मानते हैं 


तो वे विक्रम की छट्ठी शताब्दी में हुए है उन्होने इसका प्रयोग किया है। स्पष्ट 
है कि 'छेद यूत्त! इस शब्द का प्रयोग 'मूल तुत्त' से पहले हुआ है । 





१ ए हिस्ट्री ऑफ दी केनोनिकड छिट्रेचर ऑफ दी जैन्स पृ० ४४-४१ 
ले० एच० आार० कापडिया । 
२ ज॑ंत दर्शन, डा० मोहतलाल मेहता पृ० ८९ प्र० सन्म्रति ज्ञानपीठ 
आगरा ॥| 
(ख) जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास अस्तावता प० दलसुख 
मालवणिया पु० २८।॥ 
३ जच महाकप्पसुय, जाणि असेसाणि छेमञसुत्ताणि चरणकरणाणुओगी 
त्ति कालियत्ये उवगयाणि ॥ --+आवद्यकनिर्युक्ति ७७७ 


४ ज च महाकप्पसुय, जाणि असेसाणि छेअसुत्ताणि चरणकरणाणुओगो त्ति 
कालियत्थे उवगरयाणि ॥ --विशेषावश्यक भाष्य २२९५ 

५ छेद्सुत्ताणिसीहादी, अत्यो य गतो य छेंदसुत्तादी । मतनिमित्तोसहि- 
पाहुडे, य ग्राहेति अण्णत्थ ॥ “-निद्यीयभाष्य ५९४७ 
( ख ) केतोतिकल लिटरेचर पु० ३२६ भी देखिए । 

६, जैनागमधर और प्राकृत वाइमय छे० पृण्यविजय जी, मुनि हजारीमरूू 
स्मृति ग्रन्थ पृ० ७१८ 


२७ 


[ आगम साहित्य एक पयवेक्षण 


दो गात्रार्थ ( उदर और पीठ ) दो भुजाएँ, गर्दन और सिर उप्री प्रकार श्रुत- 


पुरुष के भी बारह अग हैं १ 


दाँया पर 
वाया पैर 
दाँयी जघा 
बाँयी जधा 
दॉया ऊ् 
बाँया ऊढईे 
जदर 

पीठ 

दाँयी भूजा 
बाँयी भुजा 
ग्रीवा 
शिर 


आचाराग 
सूत्रक्ृताज़ 
स्थानाडू 
समवायाज् 
भगवती 
ज्ञाता धर्म कथा 
उपासक दशा 
बन्ठछत्दशा 
अनुत्तरोपपातिक 
प्रश्त व्याकरण 
विपाक 
दृष्टिवाद 


श्रुतपुरुष की अल्पना आगमो के वर्गीकरण की दृष्टि से एक भतीब सुन्दर 
कत्पना है। प्राचीन ज्ञान भण्डारो में श्रुतपुदप के हाथ से बनाये हुए अनेक 
कल्पतना-चित्र मिलते हैं। द्वादश उपाड़ों को रचना होने के पश्चात्‌ श्रुतपुरुष 
के प्रत्येक अग के साथ एक-एक उपाग की भो कल्पता की गई है, क्यों कि अगो 


१ पायदुंग जघा उर गायदुगद्ध तु दो य बाहू य । 
गीवा सिर व पुरिषो बारस अगो सुयविसिट्ठी । 


-+नन्‍्दी वृत्ति, पृ० २, ३ 


इह्‌ पुरुषस्य द्वादश अगरानि भर्वान्त तद्था--ध पादो, हे जड्घे, हे 
उरुणी, हे गात्रार्थ, दो बाहू, ग्रोवा, शिरइंच, एवं श्रुतरूपस्थ अपि 


परमपुरुपस्य आचारादीनि द्वादशअद्भानि क्रमेण वेदितव्यानि 
श्रुतपुरुपस्थ अग्रेपु प्रविष्टू अगभावेत्र व्यवस्वितमित्यर्थ । यत्‌ पुनरे- 


तस्वेव द्वादशाज्रत्मकस्य श्रृतपुरुपस्य व्यतिरेकेण स्थितम्‌ अगबाह्मत्वेन 


व्यवस्थित ठंद्‌ अनजू प्रविष्टम्‌ । 


-+सन्‍्दी मल्याग्रिरिवृत्ति पृ० २०३ 


(गे ) श्रुत पुरुष मुखचरणाचद्भ त््यावोयत्वा «गशब्देवोच्यते । 


“ मूलारावना ४५९९ विजयोदया 


साहित्य ओर सस्क्ृति ] २६ 


एतदर्थ यह श्रुव उत्तम माना गया है ।" श्रमण-जीवन की साधना का सर्वाज्जीण 
विवेचन छेद सूत्रो में ही उपलब्ध' होता हैं। सावक की क्या मर्यादा है ? उसका 
क्या कर्तव्य है ? इत्यादि प्रइनो पर उसमे चिच्तन किया गया है। जीवन में से 
असयम के अश को काट कर पृथक करना, साधना में से दोप जन्य मलिनता को 
निकाल कर साफ करना, भूछो से वचने के लिए पूर्व सावधान करना, भूल हो 
जाने पर प्रायश्चित्त ग्रहण कर उसका परिमार्जन करना, यह सब छेद सूत्र 
का कार्य हैं । 

समाचारीशतक में समयसुन्दर गणी ने छेदसूत्रो की सख्या छ 
बतलाई हैं -- 

( १ ) दक्माश्रुतत्कघ, २ व्यवहार, (३ ) वृहत्कल्प (४) निश्ीय, 
(५ ) महानिशीय, ( ६ ) जीतकल्प । 

जीतकल्प को छोडकर होप पाँच सूतो के नाम नन्‍्दी सूच में भी आये हैं।3 
जीतकुल्प जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण की कृति हैं, एतदर्थ उसे आगम की कोटि में 
स्थान नही दिया जा सकता | महानिश्ञोथ का जो वर्तमाव सस्करण है, वह 
आचाये हरिभद्र ( वि० ८ वी दताब्दी ) के द्वारा पुनरुद्धार किया हुआ है। 
उसका मूक सस्करण तो उसके पूर्व ही दीमको ने उदरस्थ कर लिया था। अत 
वर्तमान में उपलब्ध महानिशीथ भी आागम की कोटि में नहीं आता । इस प्रकार 
मौलिक छेद सूत्र चार ही है--( १ ) दशाक्षुत स्कथ, (२ ) व्यवहार, (३ ) 
वृहत्कल्प और ( ४ ) निशीय । 


श्रुत पुरुष ह 


नब्दी सूत्र की चूणि में श्रुत पुरुष की एक कमतीय कल्पता की गई है। 
पुरुष के शरीर में जिस प्रकार वारह अग होते है--दो पैर, दा जधाएँ, दो ऊर, 


१ छेद सुय कम्हा उत्तम सुत ? भण्गति--जअम्हा एत्य सपायच्छित्तो वियी 
भण्णति, जम्हाये तेणचचरणविशुद्धि करेति, तम्हा त उत्तमसुत्त। 
/ “-निशीधभाष्य ६१८४ की चूर्णि 
२ समाचारी शतक, आगम स्वापनाधिकार । 





कालिय अणेगविह पण्णत्त, त जहा--दसाओ कप्पो, ववहारी, निसीह, 
महानिसीह । -- नन्दीसूत्र सू० ७७ 

४ इच्चेतस्स सुतपुरि स्व ज सुत अग॒भागठित त अगपविट्ठ॒ भण्णई । 
+जनन्‍्दी चूथि पू० ४७ 


२७ 


दो गात्रार्य ( उदर और पीठ ) दो भुजाएँ, गर्दव और सिर उपी प्रकार श्षुत- 
पुरुष के भी बारह अमर है। १ 


दाँधा पैर 
बॉया पैर 
दायी जघा 
बाँयी जघा 
दाँया ऊछ् 
बाँया ऊछ 
उदर 

पीठ 

दाँयी भुजा 
बाँगी भुजा 
प्रीवा 
शिर 


[ आगम साहित्य पक पर्यवेक्षण 


नल 


आचाराग 
सूतकृताड़ू 
स्थानाड़ 
समवायाज़ 
भगवती 
ज्ञाता घर्म कया 
उपासक दशा 
अन्तकृतदशा 
अनुत्तरोपपातिक 
प्रदन व्याकरण 
विपाक 
दृष्टिवाद 


श्रुतपुरुष की अत्पता आगरमो के वर्गीकरण की दृष्टि से एक अतीव सुन्दर 
कत्पना है। प्राचीन ज्ञान भण्डारो में श्रुतपुरुष के हाथ से बनाये हुए अनेक 
कल्पता-चित्र मिलते हैं। द्वादश उपाड्ो को रचना होने के प्रश्चात्‌ श्रुतपुरुष 
के प्रत्येक अग के साथ एक-एक उपाग की भो कल्पता को गई है, क्यो कि अग्रो 


१ प(यदुण जघा उरू गायदुगद्ध तु दो य बाहू य। 
गीवा सिर च पुरिणों वारस अगरो सुयविसिद्वों। 


“गन्दी वृत्ति, पृ० २, ३ 


इह्‌ पुरुषस्य द्वादश अग्राति भर्वन्ति तद्यथा--द्रों पादी, हे जड्घे, हे 
उरुणी, हे गात्रार्थे, हो बाहू, ग्रीवा, शिरईव, एवं श्रुतरूपस्थ अपि 


परमपुरुषस्य आचारादीवि द्वादशअद्भामि क्रम्ेण वेदितव्यानि 


श्रुतपुरुपस्य अगेपु प्रविष्टम अगभावेत व्यवस्थितमित्य्थ । यतत्‌ पुन्तरें- 
तस्वैव द्वादश्ाज्भत्मकस्य श्रुतपुरुषस्य व्यतिरेकेण स्थितम अगबाह्यत्वेन 


व्यवस्थित तंदु अनडू प्रविष्टम । 


--तन्‍्दी मलयागिरिवृत्ति पु० २०३ 


(ग ) श्रृत्त पुरुष मुखचरणायद्भूल्यानोयत्ा -यरव्देनाच्यते । 


- मूछारावना ४५९९ व्जियोदया 


साहित्य ओर सस्क्ृति ] २६ 


एतदर्थ यह श्रुत उत्तम माना गया है ।* शथ्रमण-जोबन की साधना का सर्वाज्भीग 
विवेचन छेद सूत्रों में ही उपलब्ध होता है। सावक की वक्‍या मर्यादा हैं ? उसका 
क्या कर्तव्य है ? इत्यादि प्रइनो पर उसमें चिन्तन किया गया हैं। जीवन में से 
असयम के अश को काठ कर पृथक्‌ करना, साथना में से दोप जन्य मलिनता को 
निकाल कर साफ करना, भूलो से बचने के लिए पूथ सावधान करना, भूल हो 
जाने पर प्रायश्चित्त ग्रहण कर उसका परिमार्जत करना, यह सव छेद सूत्र 
का कार्य है । 

समाचारीशतक में समयसुन्दर गणी ने छेंदसूत्रों की सख्या छ 
बतलाई हैं* -- 

(१ ) दशाश्रुतत्कध, २ व्यवहार, (३ ) वृहत्कल्प (४) निशीय, 
(५ ) महानिद्यीथ, ( ६ ) जीतकल्प । 

जीतकल्प को छोडकर शोप पाँच सूत्रों के नाम नन्‍्दी सूत्र में भी आये है।* 
जीतकल्प जिनभद्गगणी क्षमाश्रमण की कृति है, एतदर्य उसे आगम की कोटि में 
स्थान नहीं दिया जा सकता। महानिशोथ का जो वर्तमात सस्करण है, वह 
आचाये हरिभद्र ( वि० ८ वी शताब्दी ) के द्वारा पुनरुद्धार किया हुआ है। 


उसका मूल सस्करण तो उसके पूर्व ही दीमको ने उदरस्थ कर लिया था। अत 
वर्तमान में उपलब्ध महानिशीय भी आागम की कोटि में नहीं आता । इस प्रकार 


मोलिक छेद सूत्र चार ही हैं--( १ ) दशाभ्रुत स्कथ, (२ ) व्यवहार, ( ३ ) 
वृहत्कल्प और ( ४ ) विशीथ । 


श्रुत पुरुष मि 


नन्‍्दी सूत्र को चूणि में श्रुत्र पुएप की एक कमनीय कल्पता की गई है।४ 
पुरुष के शरीर मे जिस प्रकार बारह अगर होते है--दो पैर, दा जथाएँ, दो ऊर, 


१ छेद सुय कम्हा उत्तम सुत ? भण्गति--जम्हा एत्य सपायच्छित्तो विनी 
भण्णति, जम्हाये तेणगच्चरणविशुद्धि करेति, तम्हा त उत्तमसुत्त । 
++निशीथभाष्य ६१८४ की चूथि 
२ समाचारी शत्तक, आगम स्थापनाधिकार । 





३ कालिय अणेगविह पण्णत्त, त जहा--दक्ताओ कप्पो, बवहारो, निसीह, 
महानिसीह । -- नन्दीसूच्र सू० ७७ 


४ इच्चेतस्स सुतपुरि सप् ज सुत अग॒भागठित त अगपविद्दु भण्णइ । 
नन्‍दी चूणि पू० ४७ 





२७ 


[ आगम साहित्य एक पर्यवेक्षण 


दो गात्रार्थ ( उदर और पीठ ) दो भुजाएँ, गर्दन और सिर उप्री प्रकार श्रुव- 


पुरुष के भी बारह जग है 


दाया पैर 
बॉया पैर 
दाँयी जधा 
बाँयी जधा 
दाँया ऊरे 
बाँया ऊर 
उदर 

पीठ 

दाँयी भुजा 
बाँयी भूजा 
ग्रीवा 

शिर 


आचाराग 
सूतकृताज़ 
स्थानाड़ 
समवायाज्ध 
भगवती 
ज्ञाता घर्म कथा 
उपासक दा 
अन्तक्नत्‌दशा 
अनुत्तरोपपातिक 
प्रइन व्याकरण 
विपाक 
दृष्ाद 


श्रुतपुरुष की अल्पना आगमो के वर्गीकरण की दृष्टि से एक अतोव सुन्दर 
कल्पता है। प्राचीन ज्ञान भण्डारो में श्रुतपुरुष के हाथ से बनाये हुए अनेक 
कल्पना-चित्र मिलते है। द्वादश उपाड्री को रचता होने के पश्चात्‌ श्रुतपुरुष 
के प्रत्येक अग के साथ एक-एक उपाग को भो कल्पना को गईं है, क्यो कि अगो 


१ पायदुग जघा उरू गायदुगद्ध तु दोय बाहू य । 
गीवा सिर च पुरिषों बारस अग्रो सुयविसिद्दी। 


-“ वन्‍दी वृत्ति, पृ० २, ३ 


इह पुरुषस्य द्वादश अगानि भर्वान्त तब्॒था--दौ पादौ, हें. जड़घे, हें 
उरुणी, हे गात्राथे, हो बाहू, ग्रोवा, शिररच, एवं श्रुतरूपस्थ अपि 
परमपुरुपस्य आचारादोनि द्वादशअद्धभानि क्रमेण वेदितव्यानि * * ** 
श्रुतपुरुपस्य अग्रेप प्रविष्म अगभावेतर व्यवस्थितमरित्यर्थ । यत्‌ पुनरे- 
तस्येव द्वादशाजु त्मकस्य श्रुतपुरुषस्य व्यतिरेकेण स्थितम अगबाह्यत्वेन 


व्यवस्थित दद्‌ अनु प्रविष्ठम्‌ । 


“एरन्‍्दी मल्यागिरिवृत्ति पृ० २०३ 


(गे ) श्रुत पुरुष मुखचरणायद्भध्यानोयत्व -गशब्देनाच्यते । 


-“ मछारावना ४५९९ व्जियोदया 


साहित्य भौर सस्कृति ] र्ट 


में कहे हुए अर्थों का स्पष्ट बोव कराने वाले उपाग सूत्र हैं ।* किस अग का 
उपाय कौच हैं, यह इस प्रकार है -- 


अग उपाग 
भआाचाराग ओवपपातिक 
सृत्रक्ठत राजप्रश्नीय 
स्थानाज़ जीवाभिगम 
समवाय प्रश्ञापना 
भगवती जम्बूद्ीप प्रज्ञप्ति 
ज्ञाताधर्मकथा सूर्यप्रज्ञप्ति 
उपासकदशा चन्द्रप्रज्ञप्ति 
अन्तकृतृदशा निरयावलिया-कल्पिका 
अनुत्तरोपपातिकदशा कल्पावतत्तिका 
प्रदन ्याकरण पुष्पिका 

विपाक पृष्प चूलिका 
दृष्टिवाद वृष्णिदशा 


भ्रुत-पुरुप को तरह वैदिक वाइमय में भी वेद पुरुष को कल्पना की गई 
हैं । उसके अनुसार छन्द पैर है, कल्प हाथ है, ज्योतिष नेत्र है, निरुक्त श्रोत है, 
शिक्षा वेद की नासिका है भर व्याकरण मुख है ।* 


नियूंहण आगस 


जैन आगमो की रचनाएँ दो प्रकार से हुई है । ( १ ) त (२) नियूहण । 
जिन आगरमों का निर्माण स्वृतत् रूप से हुआ है वे आगम कृत कहलाते है । जैसे 
गणधरो के द्वारा दादक्षागी की रचना की गई है और भिनन्‍त-भिन्‍न स्थविरो के 
द्वारा उपाजू साहित्य का निर्माण किया गया है, वे सब कृत हैं | नियूहण आगम 
ये माने गये हैं? -- 


१ 
२ 





अगार्यस्पष्टवोधविधायकानि उपागाति । --औपपातिक टीका 
छन्‍्द पादो तु वेदस्थ, हस्तो कल्पोधथ पठचते॥ 
ज्योतिषामयन चक्षु. निरुकत श्रौतमुच्यते ॥ 
शिक्षा प्राण च वेदस्य, मुख व्याकरण स्मृतम्‌ । 
तस्मात्सागमधी त्येव ब्रह्मलोके महीयते !॥ 
--पाणिनीय शिक्षा ४१, १२ 
आगमयुग का जैन दर्शन--पुृ० २१-२२ प० दल्सुखभाई मालवणिया, 
प्र० सच्मति ज्ञानपीठ भागरा । 


२९ [ भागम साहित्य » एक पयवेक्षण 


(१) आचार चूला (२ ) दशवैकालिक 
(३ ) निशीय (४ ) दशाश्रुतस्कन्ध 
(५ ) वृहत्कल्प, (६ ) व्यवहार 


( ७ ) उत्तराध्ययत का परीपह अध्ययन । 


आचार चूला यह चतुर्दश पूर्वी भद्रवाहु के द्वारा निर्यूण की गई है, यह 
बात आज अन्वेषणा के द्वारा स्पष्ट हो चुकी है। आचाराग से आचार चूलछा की 
रचना शैल्ली सर्ववा पृथक्‌ हे। उसकी रचना आचाराग के वाद हुईं है। 
आचाराग-निर्युवतिकार ने उसको स्थबविर कृत माना है!। स्थविर का अर्थ 
चूणिकार ने गणधर किया है* ओर वृत्तिकार ने चतुर्देश पूर्वी क्या है* किच्तु 
उन्तमे स्थविर का नाम तही आया है । विज्ञो का अभिमत हैं कि यहां १र स्थविर 
शब्द का प्रयोग चतुर्दशपूर्वी भद्रबाहु के लिए हो हुआ है। 


आचाराग के गभीर भर्थ को अभिव्यक्त करते के लिए आचार-चूला' का 
निर्माण हुआ हैं। निर्युवितकार ने पाँचो चूलाओ के निर्यूहूण स्थछों का सकेत 
किया है? । 


दरवैकालिक चतुर्दशपूर्वी शय्यभव के द्वारा विभिन्‍न पूर्वो से निर्यूहण किया 
गया है। जैसे-चतुर्थ भध्ययन्त आत्मप्रवाद पूर्व से, पञचम अध्ययन कर्मग्रवाद 


१ थेरेहिष्णुरगहट्ठा, सीसहिआ होठ पागउत्थ च। 
आयाराओ अत्थो, आयारगेसु पविभत्तो ॥ 
“--आचाराग निर्युक्ति गा० २८७ 
२ थेरे गणधरा - आचाराम चूणि पु० ३३२६ 
स्थव्रिरे ' श्रुतवुद्धबचतुर्दशपूर्वा विदृभि --आचाराग वृत्ति २९० 
बिइअस्स ये पचमए, अद्ठमग्रस्स बिइदयमि उद्दसे । 
भणिमों पिंडो सिज्जा, वत्थः पाउग्गहो चेव ॥ 
पचमगस्स चउत्यें इरिया, वण्णिज्जई समासेण । 
छट्ठस्स य॑ प्चमए, भासज्जाय वियाणाहि ॥ 
सत्तिक्कगाणि सत्तवि, निज्जूहाइ महापरिन्‍्ताओं। 
संत्यपरिन्‍्ना भावण, निग्जूडाओ घुयविभुत्ती ॥ 
आयारपकलों पुण, प्चक्लाणस्स तइयवत्यूओ। 
जायारनामधिज्जा, वीसइमा पाहुड्च्छेया ॥ 


“ आचाराग निर्युवित गा० २८८-२९१ 


'साहित्य और संस्कृति ] ३० 


पूर्व से, सप्तम अध्ययन सत्यप्रवाद पूर्व से भौर शेप अध्ययन प्रत्यास्यान पूर्व 
की तृतीय वस्तु से उद्धत किये गये है ।' 
द्वितीय अभिमतानुसार दशवेकालिक गणिपिटक ह्ादक्षागी से उद्धृत है । 


विशोथ का निर्यहण प्रत्याख्यान वामक नोवें पूर्व से हुआ है। प्रत्याख्यान 
पर्व के वीस वस्तु अर्थात्‌ अर्थाधिकार है। तृतीय वस्तु का नाम आचार हूँ। 
उसके भी बीस प्राभृतच्छेद अर्थात्‌ उपविभाग है । बीसवे प्राभृतच्छेद से निशीय 
का निर्यूहूण किया गया है ।* 


पचकलप च्‌र्णि के अनुसार निशीथ के निर्यूहक भद्गवाहु स्वामी है। इस 
मत का समर्थत आगम प्रभावक मुनि श्री पुण्य विजय जी ने भी किया है ।* 


दशाश्रुतस्कध, वृह॒त्कल्प और व्यवहार, ये तीनो आग्म चतुर्दश पूर्वी 
भद्वाहु स्वामी के द्वारा प्रत्याब्यान पूर्व से निर्यूढ है ॥९ 


दब्याश्रुत स्कध की नियुक्ति के मन्तव्यानुसार वर्तमान मे उपलब्ध दशाश्षुत- 
स्कघ अग प्रविष्ट आागमो में णो दशाए प्राप्त है उनसे लूघु हैं। इनका निर्यूहण 


१ आयपध्पवायपुब्वा निज्जूडढा होइ धम्म्रपन्नत्ती 
कृम्मप्पवायपुथ्वा पिंडस्स उ एसणा तिविघा ॥ 
सच्चप्पवायपुव्वा निज्जूढा होइ वक्‍क सुद्धीउ । 
अवसेसा मिज्जूडा नवमस्स उ तइयवत्यओ ॥ 
--दश्वेकालिक नियुवित गा० १६-१७ 
२ बवीओडवि अ आएसो, गणिपिडगाओ दुवाल सगाओ। 
एअ किर णिज्जूड. मणगस्स भअणुग्गहद्ठाए॥ 
--दशवैकालिक निर्युक्ति गा० १८ 
३. णिसीह णवमा पृव्वा पच्चवखाणस्स ततियवत्यूओ । 
आयारनामधेज्जा, वीसतिसा पाहुडच्छेदा ॥ 


-+निश्ञीध भाष्य ६५०० 
४ तेण भगवता आयारपकप्प-दसा-कप्प-ववहारा य नवमपव्वनीसदमूता 
निज्जूढा । --पच कल्पचू्णि पत्र १ ( लिखित ) 

५ वृह॒त्कल्प सूत्र साग ६ प्रस्तावता पृ० हे 
६ वदामि भहदबाहु, पाईण चरियसयलतसुयताि सुत्तस्स कारगमिस(ण) 
दसासु कप्पे य ववहारे । --दशाश्रुतस्कध निर्युक्ति गरा० ९ पत्र १ 
( ख ) तत्तोचज्चिय णिज्जूढ अणुग्गहद्ठाएं सपयजतीण सो सुत्तकारतो 
खलु स भवति दसकप्पववहारे । --प्रचकल्पसाष्य गा० ११ 


१ [ भागस साद्वित्य पक पयनेक्षण 


शिष्यो के अनुग्रहार्थ स्थाविरो ने क्या था। चूणि' के अदुसार स्थविर का 
नाम भद्रवाहु है ९ 


उत्तराष्ययत का दूसरा धष्ययत्त भी अगप्नभव माना जाता है। निर्युवित- 
कार भद्गबाहु के मतानुसार वह कर्मप्रवाद पूर्व के सतरहवें प्राभृत से उद्घृत 
है 

इनके भतिरिकत आगमेतर साहित्य में विश्षेपत कर्म-साहित्य का बहुत सा 
भाग पूर्वोदिधत भाना जाता है। 

नियंहण कृतियों के सम्बन्ध मे यह स्पष्टीकरण करना आवश्यक है कि 
उसके अर्थ के प्रहुपक तोर्थड्भूर है, सूत्र के रचयिता गणघर है और जो सक्षेपर 
भें उसका वर्तमात रूप उपलब्ध है. उसके कर्ता वहीं हैं जिन पर जिनका साम 


अकित या प्रसिद्ध है। जैसे दशवैकालिक के शय्यभव, कल्प, व्यवहार निशीय 
और दरशाश्ुतस्कथ के रचयिता भद्वाहु है । 


जेन अग-साहित्य की सख्या के सम्बन्ध मे इ्वेताम्बर और दिगम्बर* सभी 
एक मत है। सभी अग्ो को बारह स्वीकार करते हैं। परन्तु अगवाह्य आगमो 
की संख्या के संस्वन्ध से यह बात नहो है, उसमे विभिन्‍न मत है । यही कारण 
हैं कि आगमो की सख्या कितने ही ८४ मानते है, कोई-कोई ४५ मानते हैं और 
कितने ही ( ३२ ) वत्तीस मानते है। 
नदी सूत्र भे भागम्तो की जो सूची दी गई है, वे सभी आगम वर्तमान मे 
उपलब्ध नहीं है। इवेताम्बर मूतिपूजक समाज मूल आगमो के साथ कुछ विर्यु- 
क्तियो को मिलाकर ४५ आगम मानता है और कोई ८४ मानते है। स्थानक- 





१ डहरीओ उ इम्राओ अज्ञयणेसु भहईओ अगरेसु । 


छतु. नायादीएसु, . वत्यविभृतावसाणमिच ॥ 
डहरोजो उ इमाओो, निज्जूदाभो अरणुगगहद्ठाएं। 
येरेंहि तु दसाबो, जो दसा जाणओ जीवों ॥ 


-“पंशाश्षुतस्कध निरयवित ५६ 
२ दशाश्रृतस्कधर्चाण । 


कम्मप्पवाय पुत्वे सत्तरसे पाहुडमि ज सुत्त 
सणय सोदाहरण त चेव इह॒पि णायब्व ॥ 


““उत्तराष्ययत नियुक्ति गा० ६९ । 
$ तत्त्वाथ सत्र १२०, अतसागरोयवृत्ति । 


“सदा प्ागम ( घवलछा टोका ) खण्ड १, पु० '६ बारह अगमिज्ञा । 


साहित्य और सस्कृति ] 


शेर 


वासी ओर तेरापथी परम्परा वत्तीस को ही प्रमाण भूत मानती है। दिगम्बर 
समाज की मान्यता है कि सभी आगम विच्छिन्त हो गये है । 


४५ आगस के नास *-+- 
ञग 
आचार 
सूतकृत 

< स्थान 

समवाय 
भगवती 
ज्ञाता धर्म कथा 
उपासकदशा 
अन्तकृत दशा 
अनुत्तरोपपाति दा 
प्रन्‍तत व्याकरण 
विपाक 


छह मूल सूत्र 
आवश्यक 
दशवेका लिक 
उत्तराष्ययन 
नन्दी 

अनुयोग द्वार 


पिण्ड निर्युक्ति-ओध-निर्युक्ति 


द्स 


( १ ) आतुर प्रत्यारव्यान 


(२ ) भक्त परिज्ञा 


( ३ ) तन्दुल वैचारिक 


(४ ) चन्द्र वेध्यक 
( ५ ) देवेन्द्र स्तव 
( ६ ) गणि-विद्या 


( ७ ) महाप्रत्याब्यान 


( ८ ) चतु शरण 
( ९ )वीर स्तव 
(१०) सस्तारक 


उपाग 
ओपपातिक 
राजप्रश्नीय 


जीवाभिगम 
प्रज्ञापता 


सूर्यप्रज्ञप्ति 
जम्बूद्वीप प्रज्नप्ति 
चन्द्र प्रज्नप्ति 
निरयावलिया 
कल्वावतसिका 
पुष्पिका 

पुण्प चूलिका 
चुष्णिदशा 

छह छेद सूत्र 
तिशीयथ 
महा-निद्यीय 
वृहत्कल्प 
व्यवहार 
दशाश्रुत स्कघ 
पचकल्प 


२३/३ 


८४ आगमो के नाप्त 


[ आगम साहित्य एक पर्यवेक्षण 


१ से ४५ तक पूर्वोकित 

( ४६ ) कल्प सूत्र 

( ४७ ) यति-जीत-कल्प--सोमप्रभ सूरि 
( ४८ ) श्रद्धा-जीत-कल्प--धर्मघोष सूरि 
| के 2०5५3] | आवश्यक सूत्र के अग है 
(५१ ) वदितु 

(५२ ) ऋषिभाषित 

( ५३ ) अजीव-कल्प 

( ५४ ) गच्छाचार 

( ५५ ) मरण समाधि 

(५६ ) सिद्ध प्रामृत 

(५७ ) तीर्थोद्गार 

( ५८ ) आराधनापताका 
'( ५९ ) द्वीप-सागर-प्रज्ञप्ति 

( ६० ) ज्योतिष-करण्डक 

(६१ ) अग-विद्या 

( ६२ ) तिथि-प्रकीर्णक 

( ६३ ) पिण्ड-विशुद्धि 

( ६४ ) सारावली 

( ६५ ) पर्यन्ताराधना 

(६६ ) जीव विभवित 

( ६७ ) कवच प्रकरण 

( ६८ ) योनि-प्राभृत 

( ६० ) अग-चुलिया 

( ७० ) बयन-चूलिया 

( ७१ ) वृद्ध चतु शरण 

( ७२ ) जम्ब-पयन्ता 

( ७३ ) आवृद्यक-नियुंक्ति 

( ७४ ) दशवेकालिक-नियुक्ति 

( ७५ ) उत्तराष्ययन-नियुक्ति 


साहित्य भोर सस्कृति ] १४ 


( ७६ ) आचाराग-नियुंवित 

( ७७ ) सूत्रकृताग-नियुंवित 

( ७८ ) सूर्य प्रज्ञप्ति 

( ७९ ) वृहत्कल्प-नियुविति 

( ८० ) व्यवहार-निर्युव्ति 

( ८१ ) दक्षा्नुत-स्कध-निर्यु क्ति 
( ८२ ) ऋषि भाषित-नियुक्ति 
( ८३ ) ससकक्‍त-नियुंक्ति 

( ८४ ) विशेषावश्यक भाष्य 





बत्तीस आगमस 
श्रग डपाञ्न 
आचार ओऔपपातिक 
सूत्रकृत राजप्रदनोय 
स्थान जीवाभिगम 
समवाय प्रज्ञापना 
भगवती जम्बूद्वीप प्रज्ञध्ति 
ज्ञाताधर्म कथा चन्द्रप्रन्ञप्ति 
उपासक दशा सूर्यप्रश्ञप्ति 
अन्तकृतदशा निरियावलिका 
अनुत्तरोपपातिकदशा कल्पवतसिका 
प्रश्न व्याकरण पुष्पिका 
विपाक (पृष्प-चूलिका 
वृष्णिदशा 
मूल सूत्र छेद सूत्र 
दशवैकालिक निशीयथ 
उत्तराष्ययन व्यवहार 
अनुयोगदार वृहत्कल्प 
नन्दी दशाश्रुतस्कघ 


१ विश्येप चर्चा के छिए देखिए---प्रो० कापडिया का ए हिस्ट्री कॉफ दो | 


केनोनिकल लिठरेचर ऑफ जेन्स प्रकरण २॥ 


३५ [ आगम साहित्य एक पर्यवेक्षण 
जैन आगमसो को भाषा 


जैन आगमो की मर भाषा अर्धसागधी है,' जिसे सामान्यत श्राकृत भी 
कहा जाता है । समवायाद्भू' और मौपपाठिक? सूत्र के अभिमतानुसार सभी 
तोथ्थडूर अर्धमागधी भाषा में ही उपदेश देते है प्योकि चारित्र धरम की 
आराधना व साधना करते वाले मन्द बुद्धि स्त्री-पुरुपो पर अनुग्रद्न करके 
सर्वज्ञ भगवान्‌ सिद्धान्त की प्ररूपणा प्राकृत में करते हैं।* यह देववाणी है । 
देव इसी भाषा में बोलते हैं" । इस भाषा में बोलने वाले को भापार्य भी 
कहा गया है ।९ जिनदासगणी महत्तर अर्ध्रागधी का आर्थ दो प्रकार से करते 
है। प्रथम यह कि, यह भाषा मगध के एक भाग में बोली जाने के कारण 
अर्थ भागधी कहो जाती है, दूसरे, इस भाषा में अठारह देशी भाषाओं का समि- 
श्रण हुआ है । दूसरे शब्दों मे कहा जाय तो मागधोी और वेश्य शब्दो का इस 
भाषा में मिश्रण होने से यह बर्धभागधी कहलाती है ।* भगवान्‌ महावीर के 
शिष्य मगध, मिथिला, कौशल आदि अनेक प्रदेश, वर्ग एवं जाति के ये , 





१ पोराणमद्धमागह भासानियय हवइ सुत्त । >निश्वीव चूणि । 


रे भगव च णे अद्धमागहीए आसाए वम्भसाइक्खइ ) 
--समवायाद्भ सूच पृू० ६० । 
हे तेएण समणे भगव महावीरे कूणिअस्स रण्णो भिभिसार--पृत्तस्स ४८ 
अद्धमागहीए भासाए भासय३ई सावि यण अद्धमागही भाता तेसि 
सब्बेसि अप्पणो सभासाए परिमाणेण परिणमइ ) 
-ओऔपपातिक सूच । 
४ वालबस्त्रो-मन्द मृर्साणा नृणा चारित्रकाक्षिणाम्‌ । 
अनुग्रहार्थ सर्वश्ञे सिद्धान्त प्राकृते कृत ॥ 


--इंशवैकालिक हारिभद्रीय वृत्ति । 


ग्रोयमा । देवाण अद्धमागहीए भासाए भासति, सावि य ण॑ भद्धमागही 
भासा भात्तिज्जमाणी विसिस्सइ । 


+- भगवती सूत्र ५४२० । 
६ भासारिया जे ण॒ अद्धमागहीए सासाए भासेति । 


““अज्ञापन्ता सूत्र १६२ पृ० ५६। 
७ मगद्धविसयभासाणिवद्ध अद्धमागह, अट्ठारसदेसीभासाणिमय वा 


अड़मागह । ““विशीय चूणि 


साहित्य और संस्कृति ] ३६ 


बताया जा चुका है कि जनाग्रम ज्ञान का अक्षय कोप है । उसका विचार- 
गम्भीर्य महासागर से भी अधिक हैं। उसमें एक से एक दिव्य असख्य मणि- 
मुकताए छिपी पडी है। उसमे केवछ अध्यात्म भौर वैराग्य के ही उपदेश नहीं 
है किन्तु धर्म, दर्शन, नीति, सस्क्ृति, सम्यता, भूगोल, खगोल, गणित, आत्मा, 
कर्म, लेब्या, इतिहास, संगीत, भारयुवेंद, नाटक, आदि जीवन के हर पहल को 
छूने वाले विचार यत्र-तत्र विखरे पडे है । उसे पाने के छिए जरा गहरी डुबकी 
लगाने की आवश्यकता हैं। केवल किनारे किनारे घूमने से उस अमूल्य रत्न 
राशि के दर्शन नही हो सकते । 


आचाराग और दहवंकालिक में श्रमण जीवन से सम्बन्धित आचार- 
विचार का गभीरता से चिन्तन किया गया है। सूच्रकृताड़, अनुयोग द्वार, 
प्रज्ापना, स्थानाज़, समवायाद्भ आदि में दार्शनिक विषयों का गहराई से 
विश्लेषण किया गया है । भगवती जीवन और जगत का विश्लेषण करने वाला 
अपूर्व ग्रन्थ है। उपासक दशाग में श्रावक सस्कृति का सुन्दर निरूपण हैं । 
अन्तक्ृतदशाग और अनुत्तरोपपातिक में उच्न महान्‌ आत्माओं के तप-जप का 
का वर्णन हे, जिन्होने कठोर साधना से अपने जीवन को तपाया था। प्रश्न 
व्याकरण में आश्रव और सवर का सजीव चित्रण हूँ । विपाक में पुण्य-पाप के 
फल का वर्णन हूँ । उत्तराष्ययन में अध्यात्म चिन्तव का स्वर मुखरित हैं । 
राज-प्रइनीय में तर्क के द्वारा भात्मा की ससिद्धि की गई हैं। इस प्रकार आगमो 
मे सर्वत्र प्रेरणाप्रद, जीवनस्पर्शी, अध्यात्म रस में सुस्तिग्ध सरस विचारो का 
प्रवाह प्रवाहित हो रहा है । 


आगम वाचनाएँ 
श्रमण भगवान्‌ महावीर के परितनिर्वाण के पश्चात्‌ आगम-सकलत करने के 
लिए पाँच वाचनाएँ हुई है । 


पहली वाचना 

वीर निर्वाण की द्वितीय शताब्दी ( वीर निर्वाण से १६० वर्ष के पद्चात्‌ ) 
में पाठली पुत्र मे द्वादश वर्षीय भी+ण दुष्कारू पडा! जिसके कारण श्रमण सघ 
छित्न-भिन्‍न हो गया । अनेक बहुश्रुत घर क्रूर काल के गाल में समा गये । अन्य 
अनेक विध्न-बावामों ने यथावस्थित सूत्र-परावंतन में बाघाएं उपस्थित की । 
आगम ज्ञान की कडियाँ-लडियाँ विश्वुलित हो गई । दुभिक्ष समाप्त होने पर 





१ परिशिष्ट पर्व ८१९३, ९५५८-५८ । 


३७ [ आगम साहित्य एक पर्यवेक्षण 
विशिष्ट आचार्य, जो उस समय विद्यमान ये, पाटछीपुत में एकत्रित हुए।' 
ग्यारह अगो का व्यवस्थित सकलत किया गया । वारहवें दुष्टिवाद के एक 
मात्र ज्ञाता भद्ववाहु स्वामी उस समय नेपाल में महाओप-ध्यान की साधना 
कर रहे थे। सध की प्रार्थना से उन्होंने बारहवे अग की वाचना देंचे को स्वीकृति 
दी। मनि स्थलूभद्र दस पूर्व तक अर्थ सहित पढ़े । ग्यारहवें पूर्व की वाचवा 
चल रही थी, उस समय स्थृूलभद्र मुनि मे सिंह का €प बगाकर बहितो को चम- 
त्कार दिखलाया* जिसके कारण भद्गवाहु ने आगे वाचना देना वन्द कर दिया । 
तत्वरचात्‌ सघ एवं स्थृलभद्र के अत्यधिक भनुत्तव विचय करने पर भद्रवाहु ने मूल 
रूप से अन्तिम चार पूर्वो की वाचना दी, अर्थ की दृष्टि से नही। शाब्दिक दृष्टि 
से स्थूलभद्र चौदह पूर्वी हुए, किन्तु आर्थी दृष्टि से वे दस पूर्वी ही रहे । 

दूधरी वाचना 


आगम सकलत का द्वितोय प्रयास ईस्वी पूर्व द्वितीय शताव्दी के मध्य में 
हुआ। सम्राट खारबेक जैन धर्म के परम उपाक्षक थे। उनके सुप्रसिद्ध 'हाथी 
गुफा' अभिलेख से यह सिद्ध हो चुका है कि उन्होंने उडोसा के कुमारी पर्वत पर 
जैत मुनियो का एक सघ बुलाया था, और मोौर्यकाल में जो अग बिस्मृत हो 
गये थे, उनका पृव उद्धार कराया था।* 'हिमकत थेरावली' तामक संस्कृत 


बिता 


१ जाओ भे॑ तम्मि समए दुबकालो दोय-दप्तय वरिसाणि। 
सवब्वी साहु-समूहो गओ तमो जलहितीरेंसु ॥ 
तद्वरसें सो पृणरवि पाडलिपुत्ते समागओ बविहिया। 
संघेण सुयविसया चिता कि करू्स अत्येत्ति॥ 
ज॑ जस्स आसि पासे उददेस्स ज्ञययणमाई सघडिउ | 
त सब्ब एक्कारयथ अग्राड तहेव ठवियाई ॥॥ 

“जीचार्य हरिभन्न कृत उपदेश-्पद 

२ तेण चितिय भगणीण इब्डि दरिसेमि त्ति सीहरूव विउच्चइ । 

“आवश्यक चृत्ति पु० ६९८ ॥ 
३ तित्योग्राछोय पहण्णय ७४२ । 
( ज ) जावत्यक चूणि भाग पृ० १८७। 
( ग ) परिशिष्ट पर्व ९ पर्ग भाचाय हेमचस् । 


जर्नल आफ दी विहार एण्ड मोडिसा रिसर्च सोसायटी भाग १३ पूछ 
३१६१ 


साहित्य आर सस्कृति ] ३८ 


प्राकृत मिश्चित पट्टावली में भी स्पष्ट उल्लेख हैं कि महाराजा खारवेल ने प्रवचन 
का उद्धार कराया था।* 


तृतीय वाचना 


आगमो को सकलित करने का तीसरा प्रयास वीर निर्वाण ८२७ से ८४० 
के मध्य में हुआ । 


उस समय द्वादशवर्पीय भयकर दुष्काल से श्रमणो को भिक्षा मिलूना कठिन- 
तर हो गया था। श्रमणसघ की स्थिति अत्यन्त गभीर हो गईं । विशुद्ध मराह्मर 
की अन्वेपणा-गवेपणा के लिए युवक मुनि दूर-दूर देशो की ओर चल पडे । भनेक 
बुद्ध एव बहुश्रुत मुनि भिक्षा न मिलने से आयु पूर्ण कर गये। क्षुधापरीयह से 
सन्रस्त बने हुए मुनि अध्ययन, भव्यापत्र, घारण और प्रत्यावर्तन कैसे करते ? 
सभी कार्य अवरुद्ध हो गये । शने शर्त श्रुत का हाम्त होने लगा । मतिशायी 
श्रुत नष्ट हुआ । अगर और उपाग साहित्य का भी अर्थ की दृष्टि से बहुत वडा भाग 
नष्ट हो गया। दुर्भिक्ष की परिसमाप्ति पर श्रमण सच मथुरा में स्कन्दिलाचार्य के 
नेतृत्व मे एकनित हुआ। जिन-जिन श्रमणो को जितना जितना अश्य स्मरण था 
उसका अनुसपान कर कालिक श्रुत ओौर पूर्वगत श्रुत के कुछ अश का सकलून 
हुआ। यह वाचना मथुरा में सम्पन्त होने के कारण “माथुरी” वाचता के रूप में 
विश्रुत हुई। उस सकलन श्रुत के अर्थ की अनुशिष्टि आचार्य स्कदिल ने दी थी 
अत उस अनुयोग को स्कन्दिली” वाचना भी कहा जाने रूगा ।* 

नन्‍्दीसूत्र की चूणि और वृत्ति के अनुसार माना जाता हैँ कि दुभिक्ष के 
कारण किडज्चित्‌ मात्र भी श्र्‌तज्ञान तो विचष्ट नही हुआ, किन्तु केवल आचार्य 
स्कन्दिल को छोडकर शेष अनुयोग घर मुनि स्वर्गवास्री हो चुके थे । एतदर्थ 
भाचार्य स्कन्दिल ने पुत्र अनुयोग का प्रवतन क्या, जिससे अशस्तुत वाचना को 
माथुरी वाचना कहा गया और सम्पूर्ण अनुयोग स्कन्दिल सम्बन्धी माना गया। 
चतुथे वाचना 

जिस समय उत्तर प्रदेश और मध्यभारत में विचरण करने वाले श्रमणो का 
सम्मेलन मथुरा में हुआ था, उसी समय दक्षिण और पश्चिम मे विचरण करने 
वाले श्रमणो की एक वाचना ( वीर निर्वाण स० ८२७-८४० ) बलल्‍्लभी 





१ जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास भाग १ पु० ८२। 
२ आवश्यक चूणि-- 
३ (क ) नन्‍्दी चूणि पु० ८ 

( ख ) भनन्‍्दी गाथा ३३, मलयगिरि वृत्ति प० ५१॥ 


३९ [ जाग ; साहित्य एक पयवेक्षण 


( सौराष्ट्र ) मे आचार्य नागाजुन को अध्यक्षता में हुई। किन्तु वहाँ पर जो 
श्रमण एकन्ित हुए थे, उन्हे बहुत कुछ श्रुत विस्मृत हो चुका था। जो कुछ 
उनके स्मरण में था, उसे ही सकलित किया गया। यह वाचत्ता वल्लभी बाचता' 
या नागार्जुतीय वाचना' के नाम से मभिहित है । 


प्चम वाचना 


बोर निर्वाण की दसवी शताव्दी ( ९८० या ९९३ ईइवी सन्‌ ४५४-४६६ ) 
में देवाद्विगणी क्षमाश्रमण की अध्यक्षता में पुत्र श्रमण सघ वल्लभी में एकत्रित 
हुआ | देवद्धिगणी ग्यारह अग ओर ९१ पूर्व से भो भविक श्रुत के ज्ञाता ये। 
स्मृति की दुबलता, परावर्तन की न्यूनता, धृति का हास और परम्परा की व्यव- 
छिछत्ति इत्यादि अनेक कारणो से श्रुत् साहित्य का अधिकाश भाग नष्ट हो गया 
था। विस्मृत थ्रत को सकछित व सम्रहीत करने का प्रयास किया गया । देवद्धिगणि 
ने अपनी प्रखर प्रतिभा से उसको सक्रलित कर पुस्तकारूढ किया । पहले जो 
साथुरी और वल्लभी वाचताए हुई थी, उन दोनो वाचताओं का समन्वय कर 
उनमे एकरूपता लाने का प्रयास किया गया ।* जहाँ पर मतभेद की अधिकता 
रही, वहाँ पर माथुरी वावचना को मल में स्थान देकर वल्लभी वाचना के पाठो 
को पाठान्तर में स्थान दिया । यही कारण हैं कि आग्रमो के व्याख्या प्रन्‍्यों में 
यत्र तत्र-नागाजुनीयास्तु पठन्ति' इस प्रकार का निर्देश मिल्‍्तता हैं ! 


आगमो को पुस्तकारूढ करते समय देव॑द्धिगणि ने कुछ मुख्य बातें ध्यान में 
रखी। आगमो में जहाँ-ज्हाँ पर समान पाठ भागे है, उनकी वहाँ पर पृतरा- 
वृत्ति न करते हुए उनके लिए व्शिप ग्रन्थ या स्थल का निदेश किया गया है 
जैसे जहा उववाइए जहा पषण्णवणाएं | एक ही भागम मे एक बात अनेक 
बार आने पर 'जाव' शब्द का प्रयोग कर उसका अन्तिम शब्द सुचित कर दिया 
हैं जते 'णागकुभारा जाव विहरति' 'तेण कालेग जाव परिसा णिर्गया' । इसके 
अतिरिक्त भगवान्‌ महावीर के परचात्‌ को कुछ मुख्य-मुस्य घटनाओं को भी 
आगमो. में स्थान दिया। यह वाचना वल्लभी में होने के कारण वल्लभी 


१ काहावली । 


३ 


(ख ) जिन बचत च दुष्प्माकालवशात्‌ उच्छिस्तप्रायमिति मत्वा 
भगवद्सिर्नागाजुनस्कन्दिलाचार्य प्रभु तिभि पृस्तक्ेष न्यस्तम । 


“योगब्यार्त्र श्र०३ प० २०७। 
२ वलहिपुरम्मि नयरे देवड्ड पमुहेग समणसचेण । 
पुत्यई भागमु छिट्वेयों नवसयअसीआओ वीराओ ॥ 


साहित्य भार सस्कृति ] ३८ 


प्राकृत मिश्रित पट्टावली में भी स्पष्ट उल्लेख हैं कि महाराजा खारवेल ने प्रवचन 
का उद्धार कराया था।* 


तृतीय वाचना 


आगमो को सकलित करने का तीसरा प्रयास वीर निर्वाण ८२७ से ८४० 
के मध्य में हुआ । 

उस समय द्वादशवर्पीय भयकर दुष्काल से श्रमणो को भिक्षा मिलना कठिन- 
तर हो गया था । श्रमणसघ की स्थिति अत्यन्त गभीर हो गई । विशुद्ध आहार 
की अच्वेपणा-गवेषणा के लिए युवक मुनि दुर-दूर देशो की ओर चल पडे । अनेक 
बुद्ध एव बहुश्रुत मुति भिक्षा न मिलने से आयु पूर्ण कर गये । क्षुघापरीपह से 
सन्रस्त बने हुए मुनि अध्ययन, अव्यापन, धारण और प्रत्यावर्तत कैसे करते ? 
सभी कार्य अवरुद्द हो गये । शने शने श्रुत का हाप्त होने लगा । अतिशायी 
श्रुत नष्ट हुआ ।! अग और उपाग साहित्य का भी अर्थ को दृष्टि से बहुत बडा भाग 
नष्ट हो गया | दुर्भिक्ष की परिसमाप्ति पर श्रमण सय भथुरा में स्कन्दिलाचार्य के 
नेतृत्व में एकत्रित हुलआ। जिन-जिन श्रमणो को जितना जितना अश स्मरण था 
उसका अनुसपान कर कालिक श्रुत और पूर्वंगत श्रुत के कुछ अदय का सकलून 
हुआ । यह वाचता मथुरा में सम्पन्त होने के कारण 'माथुरी” वाचना के रूप में 
विश्वुत हुई । उस सकलन श्रुत के अर्थ की अनुशिष्टि आचार्य स्कदिल ने दी थी 
अत उस अनुयोग को 'स्कन्दिली” वाचना सी कहा जाने रूगा ।* 

नन्दीसूत्र की चूणि और वृत्ति के अनुसार माना जाता है कि दुभिक्ष के 
कारण किड्चचित्‌ मान भी श्र्‌ तज्ञाच तो विचष्ट नहीं हुआ, किन्तु केवछ आचार्य 
स्कन्दिल को छोडकर शेप अनुयोग घर मुन्ति स्वर्गवासी हो चुके थे । एतदर्य 
आचार्य स्कन्दिल ने पुन अनुयोग का प्रवतन क्या, जिससे प्रस्तुत वाचना को 
माथुरी वाचना कहा गया और सम्पूर्ण अनुयोग स्कन्दिल सम्बन्धी माना गया।डे 


चतुर्थ वाचना 

जिस समय उत्तर प्रदेश और मध्यभारत में विचरण करने वाले श्रमणो का 
सम्मेलन मथुरा में हुआ था, उसी समय दक्षिण और पदिचम मे विचरण करने 
वाले श्रमणो की एक वाचना ( वीर निर्वाण स० ८२७-८४० ) वल्लभो 


१ जैन साहित्य का वृहद्‌ इतिहास भाग १ पु० ८२। 
२ के चूणि--- 
३ (क ) नन्‍दी चूथणि पृ० ८ 

( ख ) चदी गाथा ३३, मलल्‍ूयगिरि वृत्ति प० ५१ ॥ 


३९ [ भाग । साहित्य एक पयवेक्षण 


( सोराष्ट्र ) मे आचार्य ताग्रा्जुत की अध्यक्षता में हुई। किन्तु वहाँ पर जो 
ध्रमण एकलनित हुए थे, उन्हे बहुत कुछ श्रूत विस्मृत हो चुका था । जो कुछ 
उतके स्मरण में था, उसे ही सकलित किया गया । यह वाचना वल्लभी वाचना' 
या नागार्जुनीय वाचना' के नाम से मभिहित है । 

परश्चम वाचष॑ना 


वीर तिर्वाण की दसवी शताब्दी ( ९८० या ९९३ ईइवों सन्‌ ४५४-४६६ ) 
में देवाद्धिगणी क्षमाश्रमण की अध्यक्षता में पुत श्षमण सघ वल्लभी में एकत्रित 
हुआ । देवद्धिगणी ग्यारह अग ओर १ पूर्व से भो अवषिक श्रुत के ज्ञाता थे। 
स्मृति की दुर्बलता, परावतंन की न्यूनता, धृति का हास और परम्परा की व्यव- 
उछत्ति इत्यादि अनेक कारणो से श्रुत साहित्य का अधिकाश भाग नष्ट हो गया 
था। विस्मृत श्रृव को संकलित व संग्रहीत करने का प्रयास किया गया । देवडद्विंगणि 
ने अपनी प्रखर प्रतिभा से उसको सक्रलित कर पुस्तकारूढ किया । पहले जो 
माथुरी और वल्लभी वाचनाए हुई थी, उन दोनों वाचनाओं का समन्वय कर 
उनमें एकछ्पता छाते का प्रयास किया गया ।* जहाँ पर मतप्ेद की अधिकता 
रही, वहाँ पर माथुरी बाचना को मल में स्थान देकर वल्लभी वाचना के पाठो 
को पाठान्तर में स्थान दिया । यही कारण है कि आगमो के व्याख्या ग्रन्थों मे 
यत्र तत्र-नागार्जुनीयास्तु पठन्ति' इस प्रकार का तिर्देश मिलता है । 


आगमो को पुस्तकाझढ करते समय देख॑डद्धिगणि ने कुछ मुख्य बातें ध्यान मे 
रखी। आगमभो में जहाँ-जहाँ पर समान पाठ आये है, उत्तकी वहाँ पर पुनरा- 
वृत्ति न करते हुए उनके लिए विशेष ग्रन्थ या स्थल का निदेश किया गया है 
जैसे (जहा उदवाइए' 'जहा पण्णवणाए'। एक ही आगम में एक बात अनेक 
बार आने पर 'जाव' शब्द का प्रयोग कर उसका अन्तिम शब्द सूचित क्र दिया 
है जैसे घागकुमारा जाब विहरति' 'तेण काछेण जाव परिसा णिग्गया' । इसके 
अतिरिक्त भगवान्‌ महावीर के पश्चात्‌ को कुछ मुख्य-मुख्य घटनाओं को भी 
आगमो, में स्थान दिया। यह बाचना वल्छभी में होने के कारण वल्लभी 


१ काहावली । 


( ख ) जिन बचत ,, .. अधपर्माकालवशात्‌ उच्छितप्रायमित्ति मत्वा 
भगवद्सिर्तागार्जुतस्कन्दिलाचार्य प्रभू तिभि पुस्तकेपु न्यस्तम । 


“थोगश्ासत्र प्र०३ प० २०७। 
२ पलहिपुरम्मि नयरे देवडिड पमुहेण समणसघेण | 
पुत्थई भागमु लिहिओ नवस्य॒असीभाओं वीराओ ॥ 


साहित्य और सस्क्ृति ) ४० 


वाचना कही गई । इसके पश्चात्‌ आगमो की फिर कोई सर्वमान्य वाचना नही 
हुई । वीर की दसवी शताब्दी के परचात्‌ पूर्वज्ञान की परम्परा विच्छिन्त हो 
गयी । 


आगम-विच्छेद का क्रम 


ब्वेतास्वर मान्यतानुसार वीर निर्वाण १७० वर्ष के पश्चात्‌ भद्दवाहु स्वर्गस्थ 
हुए । आर्थी-दृष्टि से अन्तिम चार पूर्व उतके साथ ही नष्ट हो गये | दिगम्बर- 
मान्यता के अनुसार भद्रवाहु का स्वर्गवास वीर निर्वाण के १६२ वर्प पश्चात्‌ 
हुआ था। 


वीर निर्वाण स २१६ मे स्थूलभद्र स्वर्गस्थ हुए । वे शाब्दो दुष्टि से अन्तिम 
चार पूर्व के ज्ञाता थे। वे चार पूर्व भी उनके साथ ही २१६ मे नष्ट हो गये । 
आये वज्र स्वामी तक दस पूर्वों की परम्परा चली । वे वीर निर्वाण ५५१ (विक्रम 
स० १०१) मे स्वर्ग पधारे | उस समय दसवा पूर्व नष्ट हो गया। दुर्वेलिका पृष्य- 
मित्र ९ पूर्वो के ज्ञाता थे। उनका स्वर्गवास वीर निर्वाण ६०४ ( पिकम सवत्‌ 
१३४ ) में हुमा | उनके साथ ही नवा पूर्व भी विच्छिन्त हो गया । 

इस प्रकार पूर्वों का विच्छेद-क्रम देवद्धिगणी क्षमाश्रमण तक चलता रहा। 
स्वय देवद्धिगणी एक पूर्व से अधिक श्रुत के ज्ञाता थे। आगमसाहित्य का बहुत 
सा भाग लुप्त होने पर भी आगमो का कुछ भौतिक माग आज भी सुरक्षित है । 
किन्तु विगम्वर परम्परा की यह धारणा नही है । इवेताम्वर-समाज मानता है कि 
आगम सकलतन के समय उसके भौतिक रूप में कुछ अन्तर अवश्य ही आया है। 
उत्तरवर्ती घटनाओं का और विचारणाओं का उसमे समावेश किया गया है, 
जिसका स्पष्ट प्रमाण स्थानाड्र मे सात निक्नतो और नव गणो का उल्लेख हैं। 
वर्तमान में प्रश्त व्याकरण का मौलिक विषय वर्णन भी उपलब्ध नही है तथापि 
अग साहित्य का अत्यधिक अश मौलिक है। भाषा की दृष्टि से भी ये आगम 
प्राचीन सिद्ध हो चुके हैं। आचाराग प्रथम श्रुतस्कध की भाषा को भाषा-शास्त्री 
पच्चीस सौ वर्प पूर्व की मानते है । 


प्रदन हो सकता है कि बैंदिक वाइमय को तरह जेन आगम साहित्य पूर्ण 

रूप से उपलब्ध क्यो नही है? वह विच्छिन्न क्यों हो गया ? इसका मूल 

कारण है देवद्धिगणी क्षमाश्नमण के पूर्व आगम साहित्य व्यवस्थित रूप से लिखा 

नही गया । देवड्धिंगणी के पूर्व जो आगमकचनाए हुई , उत्तम आग्मो का लेखन 

/ हुआ हो, ऐसा प्रमाण नही मिलता । वह श्रुति रूप मे ही चलता रहा | प्रतिभा- 

सम्पन्त योग्य शिष्य के अभाव में गुरु ने वह ज्ञान शिष्य को नहीं बताया 
जिसके कारण श्रुत-साहित्य धीरे-बीरे विस्मृत होता गया । 


ह्‌ [ भागम साहित्य एफ पयवेत्ञण 
लेखन परम्परा 


आग व आगमेतर साहित्य के अनृप्तार लिपि का प्रारम प्रागू ऐतिहासिक 
काल में हो चुका था | प्रज्ञापता सूत में अठरह लिपियो का उल्लेख मिरुता 
हैं।* विशेषावश्यक भाध्यवृत्ति, भौर तिपष्ठि शछाका पुरुष चरित्र प्रभूति ग्रन्दो 
से स्पष्ट हैं कि भगवान्‌ ऋषभ में अपनी ज्ये्ठ पुत्री ब्राह्मे को अठारह लिपियाँ 
सिखलाई थी।* इसी कारण लिपि का नाम क्राह्मों ढकिपि पडा ।* भगवती 
आदि आगमो में मगठाचरण के हूप में "नमो वभोए छिविए!'" कहा गया है । 
भगवान्‌ ऋषभ ते अपने बडे पुत्र भरत को वहत्तर कलाए सिखछाई थी, जिनमे 
लेखन कला का प्रथम स्थान है । जम्बूद्वीप पज्मप्ति के बनुश्तार सन्राद भरत ते 
काकिणो रत्न से अपना नाम ऋषमभकूट पर्वत पर छिस्ता था । भगवान्‌ ऋषभ ने 
क्षसि, मपि, और, क्र्षि ये तीन प्रकार के व्यापार चलाये ।९ इस तरह 
लिपि, केखन कला ओर मपि ये तोन शब्द लेखन की परम्परा को कर्म 





१ जम्बूद्वीप प्रशष्ति वृत्ति । 
* (ख) भी कत्पसूत्र यु० १९५ । 
२ प्रज्ञापता सूत्र पद १। 
३ विशेषावश्यक भाष्यवृत्ति १३२ । 
( ख्‌ ) लेह लिवीविहाण जिणेण वभीए दाहिण करेण ) 


“-अवश्यक निर्युकित गा० २१३२ 
( गे ) बश्दश लियीर्मद्या अयसब्येत पाणिता । 


--पत्रिपष्टिशल्ाकापुरुष चरिश्र ! ।0९६३ । 

( घ ) वीएदाहिणहत्येण छेहो दाइतों ।--आवश्यक् चूणि पु० 

(३ ) आगमस साहित्य में भारतीय समाज पृ ३० र 
जगदीश चच्ध जैन । 

४ ऋषभदेव ने हो समवत लिपि-विद्या के किए लिपिकौशल का 
उद्भावन किया ) ऋषभदेव ने ही संभवत ब्रह्म-विद्या की शिक्षा के 
लिए उपयोगी ब्राह्मों लिपि का प्रचार कियों था | 

“हिन्दी विश्वकोष श्री न्गेन्द्रनाथ बसु प्र० भा० प० ६७४ 

५ भगवती मंगलाचरण | ह है 


६ द्वासप्ततिकलाकाण्ड, भरत सोध्ष्यजीमपत | 


ब्रह्म ज्येधाय पूत्राय ब्रयादिति मयादिव ॥ --निर्ष्ट (२९६० | 
७ जम्बूद्रीप वृत्ति, वक्षस्कार । 


१५६ । 
१-३०३ ले० डाक्टर 


साहित्य भोर सस्क्ृति ] डर 


युग के आदि काल में ले जाते हैं । नन्‍दी सूत्र में अक्षर श्रुत के जो तीन प्रकार 
बतलाये हैं उनमे प्रथम सज्ञाक्षर है, जिसका भर्थ हैं अक्षर को भआाक्ृति-विशेष, 
अ' भा आदि ।" 

यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता कि प्रागू-ऐतिहासिक काल में 
लिखने को सामग्री किस प्रकार की थी। पुस्तकरत्त' का वर्णन करते हुए 
राजप्रइनीय सूत्र मे कम्बिका ( कामी ) मोरा, गाठ, लिप्यासन ( मधिपात्र ) 
छद॒न ( ढवकन ) साकही, मपि, और लेखनी, इन लेखन उपकरणो का वर्णन 
किया गया है। प्रज्ञापना मे पोत्यार' शब्द बाता है जिसका अर्थ हैं लिपि- 
कार ।* इसी भागम में पुस्तक-लेखन को आर्य शिल्प कहा है और भअर्वमागधी 
भाषा एवं ब्राह्मी लिपि का प्रयोग करने वाले लेखक को भाषा आर्य में समाविष्ट 
किया हैं ।* स्थानाज् में पाँच प्रकार की पुस्तकों का उल्लेख हैं- (१) गण्डी, 
(२ ) कच्छवी, ( ३ ) मुष्टि, ४) सपुट फलक, (५) सृपाठिका ।* दशवेकालिक 
वृत्ति मे* प्राचीन आचार्यो के भन्तव्यो का उल्लेख करते हुए इन पुस्तकों का 
विवरण दिया गया हैँ। निशीथ चूणि में भो इनका वर्णन है ।* टोकाकार ने 
पुस्तक का अर्थ ताडपत्र, सपुट का पत्र सचय और कर्म का अर्थ मपि एवं 
छेखनी किया है । और पोत्यारा या पोत्यकार शब्द का अर्थ पुस्तक के हारा 
भाजीविका चलाने वाला किया हैँ । 


भागम-साहित्य के अतिरिक्त बौद्ध ओर वैदिक वाइमय मे भी छेखन करा 
का वर्णन उपलब्ध होता है । इतिहास इस वात का साक्षी है स्तिकन्दर के सेनापति 


१ नन्‍्दीसूत्र २८ । 
२ प्रज्ञापना सूच पद १। 
३ प्रज्ञापना सूत्र पद १। 
४. स्थानाज़् सूत्र स्थान ५। 
( ख ) वृहत्कल्प भाष्य ३, ३८२२ । 
(ग ) विस्तृत विवेचन हेतु देखिए--- 
जैनचित्रकल्पदुम --पुण्यविजय जी म० सम्पादित । 
_ (घ ) आउटलाइन्स आँव पैलिओग्राफी, जनरल आँव यूनिवर्सिटी 
आॉँव बोम्बे, जिल्द ६, भा० ६, पृ० ८७, एच० भार० कापडिया, 
तथा ओझा, वही पृ० ४-५६।॥ 
५ दशवेकालिक हारिभद्रीयवृत्ति पत्र २५ । 
!।. ६ निशीथ चूंणि उ० १२॥ 
७ राइस डेविड्स, बुद्धिस्ट इण्डिया पू० १०८ । 


हरे [ जागम साहित्य ए़ पर्यवेक्षण 


निआवर्स ने अपनी भारत यात्रा के सस्मरणों में लिखा है कि भारतवाती 
लोग कागज बनाते थे' ।* ईस्वी सन्‌ की ठितीय शताब्दी में लिखने के लिए 
ताडपन्र और चतुर्थ शत्ताब्दो मे भोजपत्र का उपयोग किया जाता था ।* वर्तमान 
पे ईसा की पाचवी शताव्दी में लिखे हुए पन्ने भी उपलब्ध होते है ।* उच्त 
विवेचन का साराश यह है कि लेखन कला का प्रचार भारत में प्रावीत काछ से 
था किन्तु इस बात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि आममन्साहित्य को 
लिखने की परम्परा नहीं थी। आगमो को कण्ठाग्र किया जाता था । जन, बौद्ध 
भर वैद्रिक तोनो हो परम्पराओं मे यहों सिलसिला था। एतदर्थ हो तीनो 
परस्पराओं में क्रमश श्रुत, सुत्त, ओर श्रुति शब्द का प्रयोग भागम के लिए 
होता रहा है । 
लेखत युग 
जन दृष्टि से चौदह पूर्वो का लेखन कभी हुआ ही नहों | उनके लेखन के 
लिए कितनो स्थाही अपेक्षित है इसकी कल्पता अवश्य की गई है । वीर-निर्वाण 
८२७ से ८४० में जो मथुरा और वल्लभी में धम्मेछन हुए, उस समय एकादश 
अग्रो को व्यवस्थित किया गया। उस समग्र आर्य रक्षित ने अनुयोग द्वार सूत्र 
की रचना की ) उसमे द्रव्यश्ुत के लिए “पत्तय, पोत्यय-लिहिआ ९ छब्द का 
प्रयोग हुआ है । इसके पूर्व आगम लिखने का अमाण-प्राप्त नही हैं। इस से यह 
अनुमान किया जा सकता है कि श्रमण भगवान्‌ महावीर के परिनिर्वाण को ९ 
वी शताब्दी के अन्त में आगमों के लेखन की परम्परा चली, परन्तु आगमो को 
लिपिबद्ध करने का स्पष्ट सकेत देवड्धिगणी श्रमाश्रसमंण के समय मिलता हैं । 


भआगमों को लिपि-बद्ध कर लेते पर भो एक मान्यता यह रही कि अमण 
अपने हाथ से पुस्तक लिख नहीं सकते और व अपने साथ रख ही सकते 
है, बयोकि ऐसा करने मे निम्त दोप रूगने की सभावना रहती है--( १ ) अक्षर 
आदि लिखने से कुन्यु आदि च्रस जीवो की हिंसा होती है एत्तदर्थ पुस्तक छिखना 
सयम विराघना का कारण है।* (२) पुस्तकों को एक ग्राम से दूसरे 

१२ भारतीय प्राचोच लिपि माछा पु० २। 

२ है है कउ १8 

३ ,, हे 
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४ अनुयोग द्वार श्रुत अधिकार ३७ ) 

५ संध स अपडिलेहा, भारो अहिकरणमेव अविदित्त सकामण पलिमथो, 
पम्माए परिकृस्मण 'लछेहुणा ।_ --१४७ बृहत्कल्प नियुक्ति उद्दे० ७३ 
(ख ) पोत्यएसु घेप्पतपुमु असजमो भवई | --दश्वै ७ चूणि० पृ० २१ 


साहित्य ओर सस्क्ृति ] ४ 


ग्राम ले जाते समय कपे छिल जाते है, ब्रण हो जाते है । ( ३ ) उनके छिद्रो की 
सम्यक्‌ प्रकार से प्रतिछेखता नहीं हो सकती (४ ) मार्ग में वजन वढ जाता 
है। (५) कुन्यु भादि न्रस जीवो का आश्रय होने से अधिकरण है या चोर 
आदि के चुराये जाने पर अधिकरण हो जाते हैं। (६ ) तीर्थद्धूरो ने पुस्तक 
नामक उपधि रखने की अनुमति नहो दी हैं। ( ७ ) पुस्तकें पास में होने से 
स्वाष्याय में प्रमाद होता है । अत साधु जितनी वार पुस्तकों को वायते है, 
खोलते हैं और अक्षर लिखते है, उन्हें उतने ही चतुर्लघुको का प्रायव्चित्त 
आता है और आज्ञा आदि दोप लगते है। यही कारण हैँ कि लेखन कला का 
परिज्ञान होने पर भी आगमो का लेखत नही किया गया था। साधु के लिए 
स्वाध्याय और ध्यात का विधान मिलता है, पर कही पर भी लिखने का विधान 
प्राप्त नही होता । ध्यानकोष्ठोपगत, स्वाध्याय और ध्यान रक्त पदो की तरह 
'लेखरक्त' शब्द का प्रयोग नही हुआ हैँ । परन्तु पूर्वाचार्यों नें आगमो का विच्छेद 
न हो जाय एतदर्थ लेखन का और पुस्तक रखने का विधान किया और आगम 
लिखे । 


ढ़ साहित्य 
आमम का व्याख्या साहित्य अत्यधिक विस्तृत है। उस सम्पूर्ण व्याख्या 
साहित्य को पाँच भागों मे विभकत किया जा सकता है -( १) नियुक्तियाँ 








( ग॑) ननु -पूव पुस्तकनिरपेक्षेव सिद्धान्तादिवाचना&भूतू, साम्प्रत 
पुस्तक-समग्रह्‌ क्रियते साधुभिस्तत्‌ कथ सपतिमद्भधति ? उच्यते 
पुस्तक-ग्रहण तु कारणिक नत्वौसगिकम्‌ । अन्यथा तु पुस्तक ग्रहणे 
भूयासों दोपा प्रतिपादिता सन्ति। --विशेष शतक ३९। 

१ जत्तियमेत्ता वारा उ मुचई-बबई व जति वारा जति अवखराणि 
लिह॒ति व तति लहुँगा ज च अवज्जे । 
--वूं हत्कल्प भाष्य उ० ३, गा० ३े८ ३१। 

( ख ) निश्यीथ भाष्य उ० १२, गा० ४००८ ॥ 

( ग ) यावतो वारान्‌ तत्वुस्तक वध्ताति मृचति वा अक्षराणि वा 
लिखति तावन्ति चतुर्लघूति आज्ञादयश्च दोपा । हर 

--वृहत्कल्प निर्युवित ३े उ०। 

२ झाणकोट्ठोवगए, सज्ञायसज्ञाणरयस्स । --भगवती 
३. काल पुण पडुच्च चरणकरणट्टा अवोच्छित्ति निमित्त च गेण्हमाणस्स 
पोत्यथए सजमोी भवई । --दशवैकालिक चूणि पु० २१ 


४ 
ड्प्‌ [ आगस साहित्य एक पयवेक्षण 


(२) भाष्य, (३) चूंणियाँ (४) संस्कृत टीकाए (५ ) छोक भाषा में 
रचित व्यास्याएं। 


वियुक्तियाँ 


निर्यवितर्यां और भाष्य प्राकृत भाषा मे रचित आगमो की पयवद्ध दीकाए 

है । तिर्युक्तियों में प्रत्येक पद की व्याख्या न कर मुस्यत पारिभाषिक ब्ब्दों 
पर ही प्रकाश डाला गया है । आंगम के कथित अर्थ जिसमे उपनिवद्ध हो, वह 
नियुक्ति हैँ ६ अर्थात्‌ सूच्र मे कथित निश्चित अथ को स्पष्ट करता नियुक्ति है ।* 
निर्युबितयों को व्याध्यानशैली निक्षेप पद्धति के रूप में रही है। इस शैली का 
प्रथम दर्शन हमें अनुयोग द्वार में होता है। इस शैली में किसी पद के सभवित 
भत्रेक भर्थ करने के पश्चात्‌ उतमे से अप्रस्तुत अर्थों का निपेष कर प्रस्तुत भर्थ 
को ही ग्रहण किया जाता है। यह पद्धति जन न्याय की भी रहो है। 
निर्युक्तिकार भद्गवाहु ने निर्युक्ति के लिए यही पद्धाति प्रशस्त मानी है। 
नहोने भि्ुंक्ति का प्रयोगन बताते हुए स्पष्ट कहा है--एक ही छब्द के 
अनेक अर्थ होते है, कौनसा भर्थ किस प्रसंग पर उपयुक्त है, भ्रमण 
भगवान्‌ महावीर के उपदेश के सम्रय फोनसा अर्थ किस दाब्द से सबद्ध 
रहा है, प्रभूत बातो को छप्ष्य मे रखकर अर्थ का सम्यक्‌ रूप से निर्णय 


करता और उस अर्थ का मूल सूत के शब्दों के साथ सवन्ध स्थापित करता 
निर्युक्ति का कार्य है ।* 


छिस प्रकार वैदिक पारिमाषिक शब्दों की व्याख्या करनें के लिए महाँथ 
, यास्क ने निधण्टुभाष्य रूप मिर्वत लिखा, उसी प्रकार जैनागमो के पारिभाषिक 
दाब्दो की व्याख्या करने हेतु द्वितीय आचार्य भद्बबाहु ने नियुक्तियाँ निभित की | 


' जैसे महषि यास्‍्क में निरुक्‍त से सर्वे प्रथम मिसुवत उपोद्धात लिखा है, बैंसे,हो 
नियुक्तियों के पूर्व मे उपोद्घात है । 


निर्युवितकार भद्रवाहु, भरुत केवडी एवं छेद सूत्रकार भव्नवाहु से 'वृधक्‌ हैं 
वयोकि नियुंक्तिकार भद्रवाहु ने अवेक स्थलों पर छेद सृत्रकार श्रुतकेवली भद्गवाहु 


१ जिज्जुता ते अत्या ज बढ़ा तेण होइ णिज्जुती । 
२. निर्य॑क्तानामेंव सृत्रार्थातरा युवित्‌ --परिपाट्या योजनम । 


“आचार्य हरिभद्र । 
३२ आवश्यक निर्यक्ति गा ८८) 


ह। 


साहित्य और सरक्ृति ] ४६ 


को नमस्कार किया है ।! नियुंक्तिकार भद्रवाहु प्रसिद्ध ज्योतिविद बराहमिहिर 
के अ्राता माने जाते हैँ। वे नैमित्तिक और मत्र विद्या विशारद थे । उपसर्गहर- 
स्तोत्र और भद्रवाहु सहिता इन्ही के द्वारा रचित हैं। इन्होने दस निर्युक्तियाँ 
लिखी थी ।* 


( १ ) आवश्यक-नियुक्ति । 
( २ ) दशवंकालिक-नियु कित । 
( ३ ) उत्तराष्ययन,नियुंक्ति । 
( ४ ) आचाराग-नियुक्ति । 
(५ ) सूत्रइझता ज्र -नियुंक्ति । 
( ६ ) दशाशुतस्कध-नियुंक्ति । 
( ७ ) कल्प ( वृहत्कल्प ) निर्युक्ति 
( ८ ) व्यवहार-नियुक्ति । 
( ९ ) सूर्य प्रज्ञप्ति नियुक्ति । 
( १० ) ऋषिभापित-निर्युक्ति । 
भद्रवाहु निर्मित निर्य क्तियों का रचना क्रम वही है जो ऊपर की पक्तियों 
में बताया गया है, क्योकि उन्होने आवश्यक नियुक्ति में इसी प्रकार का 
सकल्प किया है। निर्युक्तियों में जो नाम और विपय आदि भाये है, वे भी इस 
तथ्य को प्रकट करते हैं ९ 


भद्रबाहुरचित दस निर्युक्तियों में से सूर्य प्रश्मप्ति ओर ऋषि भाषित की 
निर्युक्तियाँ वर्तमान में उपलब्ध नही है। ओघ-निर्युक्ति, पिण्ड-निर्युक्ति, पचकल्प- 
निर्युवित, और निशीय-निर्युक्ति कमश आवश्यक-निर्युक्ति,,दशवेकालिक-निर्यु क्ति, 
नृहत्कल्प-निर्युवित और भआचाराग्रनिर्युक्ति की पूरक ह। ससकक्‍त-निर्युक्ति बाद के 
किसी आचाय की रचना ह्‌। गोविन्दाचार्य द्वारा रचित गोविन्द-निर्युक्ति भी 
अप्राप्त है । 


१ वदामि भहबाहु पाईण चरियसगलसुयनारणि । 
सुत्तस्स कारगमिर्सि दसासु कप्पे य ववहारे । 
-देंशाश्रुतस्कघ नियुंक्षित पत्र १ 
( ख ) तेण भगवता लायारपकप्प-दसा-कप्प-चवहारा व नवस पुष्वनी- 
सदभूता निज्जूढा । -पंचकल्पचूणि-पत्र १ 
२ आवश्यक निर्युक्ति गा ७९-८६। 
है गणधरवाद, प्रस्तावना पु० १५-६। 


हि ./ 
४७ [ ज्ञागम साहित्य एक पयवेक्षण 
, भद्रवाहु ते जैत परम्परा मे प्रचलित अनेक महत्वपूर्ण परिभाषिक शब्दों की 
सुस्यष्ट व्याख्या अपनी निर्यवितयों में कर जैन साहित्य को श्रीवृद्धि की हैं । 


उसके पश्चात आने वाले भाष्यकार और टीकाकारों ने प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप 
से निर्युकितियाँ के आधार से अपनी रघनाएं की है । 


यद्यपि विर्य क्तिकार का एक मात्र लक्ष्य आगम के निगूढ भावों को स्पष्ट 
करना ही रहा है तथापि यथा प्रसग इनमे घर्म, दर्शन, सस्‍्कृति, समाज: इतिहास 
भादि विविध विषयो का बहुत ही सुन्दर विवेचन भी हुआ है । 


€ “निर्यक्तियों में मख्य॑त्र परिभाषिक शब्दों की व्याख्या है, किसी भी विषय 


प्र विस्तार से मिखू्षण नहीं है, उनकी शैली अत्यन्त सक्षिप्त एवं विलष्ट हैं। 
व्यूस शैली का अभाव होने के कारण वह दुरूह हो गई है जिससे अन्य व्याख्याओं 
के अभाव में उसे सरलता से नहीं समझा जा सकता। अत निर्युवितयों के 
गभीर रहस्पो का समुद्घाटन करने के लिए विस्तृत व्यास्या-्साहित्य की 
आवश्यकता हुई और उसकी पूर्ति आचार्यो ने भाष्य के रूप में की । इस प्रकार 
निर्यक्ति साहित्य को आधार बनाकर या स्वतन्र रूप से प्राकृत भाषा में पद्यात्मक 
रूप से जो व्याख्याए छिखी गई , वे भाष्य के नाम से व्यवहृत हुई । 


जिस प्रकार तिय वितर्यां प्रत्येक आगम पर नहीं है वैसे ही भाष्य भी प्रत्येक 
आगम पर नहीं है । निम्नलिखित आगम ग्रन्थो पर भाष्य उपलब्ध है +- 


( १ ) आवश्यक-भाष्य 

(२) दहवेकालिक-भाष्य 
(३ ) उत्तराध्ययन-भाष्य 
(४ ) पृहत्कत्प-भाष्य 
(५) पचकल्प-भाष्य 

( ६ ) व्यवहार-भाष्य 

( ७ ) निशीय-भाष्य 

( ८ ) जीतकल्प-भाष्य 

(९ ) बोधनिर्युक्ति-भाष्य 

( १० ) पिण्ड नियक्ति-भाष्य ६ 
आवश्यक सूत्र पर तीच भाष्य उपलब्ध है ( १ ) मलभाष्य, ( २ 


+(३२) 
ओर [ ३ ) विशेषावश्यक भाष्य॥ दो भाष्य अत्यन्त रूघु है। और उनकी 
अनेक गाथाएं विशेषावश्यक भाष्य म्रें मिछ गई है । अतएवं विशेषावश्यक भाष्य 
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तीनो भाष्यो का प्रतिनिधि है, जो वर्तमान में उपलब्ध झोर प्रकाशित है | यह्‌ 
भाष्य भी सम्पर्ण आवश्यकसूत्र पर न होकर केवल पहले अध्ययन सामायिक 
आवश्यक पर ही है। एक अव्ययन पर होने पर भी इसमें ३६०३ गाथाए हैं । 
दबावैकालिक भाष्य में ६३ गाथाए है । उत्तराष्यव भाष्य भी बहुत ही सक्षिप्त 
है | उसमें केवल ४५ गाथाए हैं । वृह॒त्कल्प पर दो भाष्य है, एक बृहत्‌ भाष्य 
और दूसरा लघु भाष्य । वृहत्कल्प भाष्य पूरा प्राप्त नही है। लघुभाष्य में 
६८९० गाथाए हैं। पचकल्पभाष्य में २५७४ गाथाएं है । व्यवहार भाष्य में 
४६२९ गाथाएं है। निश्चीथ भाष्य मे छगभग ६५०० गाथाए है । जीतकत्प 
भाष्य में २६०६ गाथाएं है। ओघनियुत्ित पर भी दो भाष्य उपलव्प है, एक 
लघु और दूसरा महाभाष्य । छूघु में ३२२ गाथाए हैँ और महाभाष्य में २५१७ 
गाथाएं। पिण्ड निर्युक्ति भाष्य मे ४६ गाथाए है । 
विशेषावश्यक भाष्य ओर जीतकत्पभाष्य, ये दो भाष्य आचार्य जिनभद्र के 
द्वारा विरचित हैं। विशेषावश्यकभाष्य में जेनागमों में वर्णित ज्ञानवाद, प्रमाण- 
शास्त्र, आचार, नीति, स्याद्वाद, वयवाद, कर्म वाद मादि दाशनिक मान्यताओं 
का तुलनात्मक दृष्टि से जैसा तर्क पुरस्सर निरूपण किया गया है, वैत्ता अन्यत्र 
दुर्लभ है। जैन आगम के रहस्यो को समझने के लिए यह्‌ भाष्य अत्यन्त 
महत्वपूर्ण है । यह भाष्य नही, वस्तुत महाभाष्य है । न 
वृह॒त्कल्पलघुमाप्य और पचकल्प महाभाष्य, इन दो भाष्यों के निर्माता 
सधदासगणी है । ये वसुदेवहिण्डी प्रथम खण्ड के रचयिता सघदास गणो से 
पृथक्‌ है। वे वाचक' पद से अलक्त है तो भाष्य रचयिता सघदास्तगणी क्षमा- 
श्रमण पद विभूषित है । 
इनके अतिरिक्त अन्य भाष्यकार भी हुए, जिन्होने व्यवहार भाष्य आदि 
रे है । मुनि श्री पृण्यविजयजों के मभिमतानुसार कम से कम चार आगमिक 
भाष्यकार हुए है । प्रथम जिनभद्र क्षमा श्रमण, द्वितीय सघदासगरणी क्षमाश्रमण, 
तीसरे व्यवहार भाष्य के रचयिता ओर चौथे वृहत्कल्प, वृहद्भाष्य भादि के 
प्रणेता । अन्तिम दो भाष्यकारों के नामो का अभी तक पता नही छंग सका हैं । 
भाष्यसाहित्य में इतिहास, सस्क्ृृति दर्शन आदि को विपुल सामग्री यत्न-तत्र 
बिखरी पडो हैं, आज आवश्यकता है उसके पर्यवेक्षण को । 


चूणियाँ 


| निर्युक्ति-साहित्य ओर भाष्य-साहित्य के निर्माण के पश्चात्‌ जैनाचारयों के 
अत्तर्मानेस में आगमो पर गद्यात्मकव्याख्या-साहित्य लिक्षने की भावना उद्बुद्ध 
हुई। उन्होने शुद्ध प्राकुत मे और सस्क्ृत-मिश्रित-आकृत में व्याख्याओं का 
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निर्माण किया, जो आज चूर्ण साहित्य के नाम से विश्वुत हैं। कुछ चूणियाँ 
आगसेतर साहित्य पर भी लिखी गई है, पर वे सख्या की दृष्टि से आगमो की 
चूणियो की अपेक्षाअत्प हैं। जैसे कर्म-प्रकृति, शतक जादि की चूणियाँ। 
तिर्युब्त और भाष्य की तरह चूणियाँ भी सभी आगमो पर नहीं है। निम्न 
भआगमो पर चणियाँ लिखों गई है. -- 
(१) आचाराग चूथणि 
(२) सूत्रकुताज़ चूर्णि 
( ३ ) व्याण्या प्रश्षप्ति चूणि ( भगवती चणि ) 
(४ ) जोवाभियम चूणि 
(५ ) निशीध-चरणि 
(६ ) महानिशीयथ चूणि 
( ७ ) न्यवहार चाणि 
(८ ) दाश्रुवस्क 4 चूर्ण 
(९ ) वृहत्कल्प चणि 
( १० ) पचकल्प चूणि 
( ११ , ओोषनियुक्ति चूगि 
(१२ ) जीतकल्प चूणि 
( १३ ) उत्तराष्ययत्त चूणि 
( १४ ) आवश्यक चरणि 
( १५ ) दशवैकालिक चूणि 
( १६ ) ऋन्दो चूणि 
( १७ ) जम्बूदीप प्रज्ञप्ति चूणि 


निशीय और जीतकल्प पर दो दो चणियाँ बतायी गई थी किस्तु वर्तमान मे 
दोनो पर एक-एक चणि ही उपलब्ध है। अनुयोग द्वार, वृहत्कल्प और दशवै- 
कालिक पर दो-दो चूर्णियाँ मिलतो है । 

चूणि साहित्य के निर्माताओो में जिन दासगणी महत्तर का मूर्धन्य स्थान है । 
विज्ञो के अभिमतानुसार जिनदासगणों महत्तर का समय विक्रम सवत्‌ ६५०- 
७५० के मध्य का मानना चाहिए । उन्होने कितनी चूथियाँ लिखो, यह अभी 
तक पूर्ण निश्चित नही हो सका है, तथापि परम्परा के सतुसार उनकी निम्त- 


लिखित चूणियाँ मानी जातो है ( १) निशीय विशेष चूणि ( रत्न ) दी चूर्ण, 
(३ ) अनुयोग द्वार चूणि, (४) आवश्यक चर 


गृणि, ( ५ ) दह्वैकालिक चिण । 
(६) उत्तराष्ययन चूणि ( ७ ) सूत्र कृताडू चूणि 
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जीतकल्प चूणि, जो इस समय प्राप्त है, उसके रचयिता सिद्धसेन सूरि है, 
पर ये सिद्धसेन, सिद्सेव दिवाकर से भिन्‍न हैं। प० दलसुख मालवणिया के 
अभिमतानुसार आचार्य जिनभद्रकज्षत बृहत्‌ क्षेत्र समास के वृत्तिकार सिद्धसेन सूरि 
ही प्रस्तुत चूणि के कर्ता है! । 

वृहत्कल्प चूणि के रचयिता प्रलम्ब सूरि हैं। ये विक्रम सवत १३३४ से 
पूर्व हुए है । 

दशवैकालिक सूत्र पर अगस्त्यसिह स्थविर की चूथि भी प्राप्त हैं। इनके 
समय के सम्बन्ध में विज्ञों में एक मत नही है । भन्‍्य चूथणिकारों के नाम अभी 
ज्ञात नही हो सके है । 

भाषा की दृष्टि से नतन्‍्दी चूणि, अनुयोग द्वार चूणि, दशवैकालिक चूर्ण, 
( जिनदास ) उत्तराष्ययत्त चूणि, आचाराग चूथि, सूत्रकृताज़ चूथणि, निश्चीय 
विशेष चणि, दशाश्रुतस्कध चूणि, और वृह॒त्कल्प चूणि, ये सभी चूणियाँ सस्क्ृत 
मिश्चित प्राइृत भाषा में रचित है। पर सस्क्ृत कम भौर प्राब्ृत अधिक है । 

आवश्यक चूणि, दशवैकालिक चूणि ( अगस्त्यसिह ) और जीतकल्प चूणि 
( सिद्धसेन ) ये चूणियाँ प्राकृत भाषा में निर्मित है। चूणियों की भाषा सरल 
और सुवोध है । सास्क्ृतिक सामग्री इन चूणियों में भरी पडी है । 


सस्क्ृत-टोकाए 


मूल आगम, नियुक्ति और भाष्य साहित्य प्राकृत भाषा में निर्मित है । चूथणि 
साहित्य में प्रधानरूप से प्राकृत-भाषा है पर गौण रूप से सस्कृत भाषा का भी 
प्रयोग हुआ है | उसके पश्चात्‌ सस्कृत-टीकाओं का युग आया । यह युग जैच 
साहित्य मे स्वणिम-युग के रूप में प्रसिद्ध है। इस युग में आगमो पर तो टीकाए 
लिखी ही गई , परन्तु नियुंक्तियो, भाष्यो और टीकाओ पर भी टीकाएं बनायी 
गई हैं। 

निर्युवित-साहित्य मे आगमो के शब्दो की व्याख्या व ॒व्युत्पत्ति है। भाष्य- 
साहित्य में विस्तार से आगमो के गभीर भावो का विवेचन है । चूणि-साहित्य में 
निगृढ भावों को लोक कथाओ के आधार से समझाने का प्रयास है तो टीका- 
साहित्य में आगमो का दार्शनिक दृष्टि से विश्लेषण है। टीकाकारी ने प्राचीन 
नियुक्ति भाष्य और चूणि साहित्य का अपनी टीकाओ में प्रयोग किया ही हैं 
किन्तु नये-नये हेतुओ द्वारा उन्हें और भो अधिक पुष्ट किया है। सक्षिप्त और 
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विस्तृत दोनो प्रकार की दीकाएँ निर्मित हुई हैं । दीकाओं के लिए विविध नामोका 
प्रयोग आचार्यों ने किया है--दीका, वृत्ति, निवृत्ति, विवरण, विवेचन, व्याख्या, 


वार्तिक, दीपिका, भवचूरि, क्वचूणि, पजिका, टिप्पण, टिक, पर्याय, स्तवक, 
पीठिका, अक्षेरार्थ । 


सत्क्ृत टीकाकारों में आचार्य हरिभद्ग का नाम सर्वप्रथम जाता है। इन्होने 
चर्षि-ताहित्य के आधार से टोकाएँ की । आवश्यक, दशवैकालिक, जीवाभिगम, 
प्रज्ञापता, नच्दी, अनुयोगद्वार और पिण्डनिर्युवित पर टीकाएँ लिखी । पिण्डनिय्युक्ति 
की अपूर्ण टीका वोराचार्य ने पूर्ण की थी। आचार्य हरिभ्र का सस्‍्कृत और 
प्राकृत दोनों भाषाओं पर असाधारण अधिकार था। इनका समय विक्रम ७५७ 
से ८२७ है । 

हरिभेद्र के पश्चात्‌ आचार्य शीलाडू, आगमो के प्रसिद्ध दीकाकार है। 
आचाराग आदि नी अगो पर उन्होने दीकाएं लिखी थी, किस्तु वर्तमान में केवछ 
आचाराग और सूत्रकृताड़ की टीकाएँ ही उपछण्त हैं। इनके भावों को गम्भी रता 


के साथ भाषा की प्राज्जलता पाठको के दिल को मोह छेती है । ये विक्रम की 
नवी-दसवी शती में विद्यमान थे। 


वादिवेताक शान्तिसूरिकृत उत्तराष्ययत की शिष्यहितावृत्ति एक प्रसिद्ध 
टीका है | यह पाइम दीका के नाम से भी विश्रुत् है क्योकि इसमे प्राकृत भाषा के 
कथानक और उद्धरणों की बहुलता है। भाषा व शी सभी दृष्टि से बह टीका 
उत्तम है। येवि से १०९६ मे स्वर्गस्थ हुए थे । 


अभयदेव सूरि नवाड्धी वृत्तिकार के रुप मे प्रश्तिद्ध है) इन्होने (१ ) स्थानाज़ू 
(२) स्मवायाग, (३) व्याख्या प्रज्ञप्ति, (४) ज्ञाताघर्म कथा, (५) उपासक दशा, 
(5) अपेकृत दशा, (७) अनुत्तरीषपातिक, ( ८) भ्रदत् व्याकरण, (९) विपाक 
एवं (१०) ओऔपपातिक उपाड़' पर दीकाएं छिखी । इनकी दीकाएँ सक्षिप्त और 
ओर शब्दार्थ प्रधान होने पर भी वस्तु विवेचन की दृष्टि से बहुत उपयोगी है । 


पस्कृत दीकाकारों में मलुयगिरि आचार्य का भी विशिष्ट स्थान हैं) जंसे 
वैदिक परमापरा में वाचस्पति मिश्र ने पड़दर्शतों पर महत्त्वपर्ण टीकाए लिखकर 
आदर्श उपस्थित किया वैसे हो जैन साहित्य में आचार्य मल्यग्रिरे ने आब्जल- 
भाषा जे, और भोढ शैली मे भावपूर्ण टीकाए छिख कर आदर्श उपस्थित किया । 
वे दर्शनशास्त्र के प्रकाण्ड पष्डित थे। उनमें आममो के गभीर रहस्यो को 
तर्क-पूर्ण शैली से उपस्थित करने की अद्भुत क्षमता व कला थी | वे कलिकाल- 
सर्वज्ञ ज्राचायय हेमचन्द्र के समकालोन थे, भरत उनका समय वि० स० ११-५० 


साहित्य और सस्छृति ] प्र 


१२५० के आस पास है। उन्होने निम्न लिखित आगमो पर टीकाए लिखी, 
जो आज भी उपलब्ध है -- 


(१ ) व्याख्या प्रश्मप्ति-द्वितीयशतक्वृत्ति, ( २) राजप्रदनीय टीका ( ३ ) 
जीवाभिगम टीका, ' ४ ) प्रज्ञापता टीका, (५) चन्द्रप्रज्ञप्ति ठीका, (६ ) 
सूयप्रज्ञप्ति टीका, (७) नन्‍दी टीका, (८) व्यवहार वृत्ति, (९) 
बृहत्कत्पपीठिका वृत्ति ( १० ) आवश्यक वृत्ति, ( ११ ) पिण्डनियुंक्ति टीका, 
( १२ ) ज्योतिष्करण्डक टीका | तिम्त टीकाए अप्राप्त है--( १) जम्बूद्दीप 
प्रज्ञप्ति टीका, ( २) भोघनिर्युवित टीका ( ३ ) विशेपावश्यक टीका । इनके 
अतिरिक्‍त अन्य सात ग्रन्थो पर भी इनकी टीकाए हैँ । 


मलधारी हेमचन्ध सूरि भी एक प्रसिद्ध टीकाकार है। ये मलधघारी अभय- 
देव सूरि के शिप्य थे। इन्होने--( १) आवश्यक-टिप्पण, ( २ ) अनुयोगद्वार 
वृत्ति, नन्दि-टिप्पण, और विशेषावश्यक भाष्य वृहदवृत्ति आदि की रचनाए 
की है । 

नेमिचन्द्र सूरि ने, जिनका अपर नाम देवेन्द्रगणी है, विक्रम स० ११२९ में 
उत्तराष्ययन सूत्र पर सुखबोधा वृत्ति लिखी हैं । 


शीलभद्रसूरि के शिष्य श्रीचन्द्र सूरि ने निशीय ( वीसवा उद्देशक, ) श्रमणो- 
पासक प्रतिक्रमण ( आवश्यक ) नन्‍दी, जीतकल्प, निरयावलिकादि पॉच उपागो 
पर टीकाए लिखी हैं । 

सिद्धसेत सूरि ने जीतकल्प वृहज्चूणि विपमपद व्याख्या टीका लिखी हैं । 


माणिक्यशेखर सूरि ने आवश्यकनियुक्ति-दीपिका, दशवैकालिकनियुक्ति 
दीपिका, पिण्डनियुक्ति दीपिका, ओघनियुक्ति-दीपिका, उत्तराष्ययन दीपिका 
भादि भनेक वृत्तिया लिखी । 


अजितदेव सूरि ने आचारांग दीपिका, भाव विजय ने उत्तराध्ययन व्याख्या, 
समयसुन्दर ने दशवैकालिक दीपिका एवं कल्पसूत्र कल्पलता, ज्ञानविमल सूरि 
ने प्रइन ध्याकरण-सुखवोधिका वृत्ति, लक्ष्मीवल्लभ ने उत्तराध्ययन दीपिका, 
कल्पद्रुम कलिका, दानशेखर सूरि ने भगवती--विशेषपद व्याध्या, सघविजय 
गणी ने कल्प सूत्र-कश्पप्रदीषिका, उपाध्याय विनय विजय जी ते कल्प सूत्र-- 
सुबोधिका आदि अन्य अनेक आचार्यो ने आगमो पर ठीकाएँ लिखी है । पर यहाँ 
उन सब का वर्णन करना सभव नही है। 


वर्तमान में पण्डित रत्व पूज्य श्री घासीलाक जी म० में भी ३२ आगमो 
पर ब्स्कृत टीकाएँ लिखकर आगम साहित्य की अपूर्व सेवा की है । 


५३ [ आगम साहित्य एफ पयवेक्षण 


आगम साहित्य पर जो विराट दोका साहित्य लिखा गया है, उसमें आगमों 
मे रहे हुए तथ्यों का उद्घाटन करते हुए आचार शास्त्र, दर्शनशास्त, समाज 
शास्त्र, योगशास्त्र, नागरिक शास्त्र, भूगोल, खगोल, राजनीति, इतिहाप, चरित्र 
घ॒र्म ओर सस्कृति आदि अनेक विपयो का प्रसगोपाग निरूपण हू । 


लोकभाषा में रचित व्याख्याएं 


सस्कृत-प्राकृत भाषाओं में टीकाओ को सल्या अत्यविक बढ जाने, और उत्त 
टोकाओ में दाशनिक चर्चाएं चरम सोमा पर पहुँच जाने पर भी इन भाषाओं से 
अनभिज्ञ जन साधारण के लिए उतको समझता कठित था | तव जन हित की 
दृष्टि से आगमो को शब्दार्थ करने वालो सक्षिप्त ढोकाएं बनाई गई और वे भो 
लोक भाषा में सरल और सुवोव शैल्लों में लिझो गई । फरूस्वहप राजस्थानी 
मिश्चित प्राचीन गुजराती, जिसे अयश्नश कहा जाता हैँ, उस मे पार्र्वचन्द्र गणी ने 
( वि० स० १५७२ ) में भाचाराग, सूत्रकृताग आदि पर वालाववोध की रचता 
की । अठारह॒वो शताब्दी के स्थानकवासी आचार्य मुन्रि श्रो धम्प्तिह जी से 
व्याख्याप्रज्ञप्ति, जीवाभिगम, प्रज्ञापना, चन्धप्ज्ञप्ति, और सूर्य प्रज्गञप्ति आगमो को 
छोडक र शेष स्थावकवासीसमत २७ आगमो पर वालावनोध-टबव्पे लिखे । धम्िह 
जो म के टब्बे मूलस्पर्शी और आर्थ को स्पष्ट करने वाले है। टब्पे साधारण 
व्यक्षितयों के लिए आगमो के अर्थ को समझने मे अतोव उपयोगी सिद्ध हुए । पर 
अभी तक कोई भी टब्बा प्रकाशित नही हुआ हैं । 
टब्बा के पदचात्‌ अनुवाद युग का प्रारभ हुआ | मुझय रूप से आगम साहि- 
त्य का अनुवाद तीन भाषाओं में उपलब्ध होता है । ( १ ) अग्रेजो, ( २ ) गुज- 
राती और ( ३ ) हिन्दी । 
जर्मन विद्वानू डावंटर हर्मत जैकोवी ने आचाराग, सूतकृताजु, उत्तराध्ययन 

और कल्प सूत्र, इन चार आगमो का अग्रेजो मे अनुवाद किया है। कल्पसूज 
और आचाराग पर उत्तकी महत्त्वपूर्ण भूमिका है। अम्यकर ने दरावैकालिक का 
अग्रेजी अनुवाद किया है। इसके अतिरिक्त उपसक दाग, अन्तकृत-दया-अनुत्त- 
रोपपातिक दक्षा, वितराक, ओर विरियावल्तिक्ता सूत्र के अग्नेजो अनुवाद भो हो 
चुके है । 

गुजराती-अनुवाद 


आगम-साहित्य विशारद प० बेचर दास जी ने भगवती-्सूत्र, कव्पसूच 
तासूत्र 4. 
राजप्रइतोय सूत्र, ज्ञातासुत्र, और उपाप्तक दशा सूत के अनुवाद प्रकाशित फियि 
है । उन पर टिप्पण भी लिखें है । 


जोवाभाई पढेल ने भी आगमों के सटिप्पण अनुवाद प्रक्नाशित किए है । 


साहित्य जोर सरक्ृति ] ५४ 


प० दलसुख जी मालवणिया ने स्थाना'्ञ समवायाज्भ का सयुक्त अनुवाद 
प्रकाशित किया है । इसमे अनेक स्थलो पर महत्त्वपूर्ण टिप्पण है । 

सन्त वाल जी ने आचाराग, दशवैकालिक, और उत्तराव्ययन्त के अनुवाद 
प्रकाशित किये । गुजराती भाषा में अन्य अनेक विज्ञों ने भी आयमो के अनुवाद 
किये हैं । 
हिन्दी-अनु वाद 

पूज्य श्री अमोलक ऋषि जी ने वत्तीस आंगमो का अनुवाद करके महान्‌ 
श्रुत सेवा की है । 

पूज्य श्री भात्माराम जी म वो अनुवादक ओर व्यास्याकार दोनो रहे है । 
आपने आाचाराग, उत्तराष्ययन, दशव्वेकालिक, अनुत्तरोपपातिक, उपासक दशाण, 
अनुयोग द्वार आदि आगमो के सवप्रिय अनुवाद किये है । 

भाचार्य श्री जवाहरलाल जो म के तत्त्वावधान मे सूनकृताजु के प्रथम 
श्रुतस्कधथ एवं उसकी टीका का अनुवाद हुआ है| द्वितीय श्रुतस्कध के मूल 
मात्र का अनुवाद हुआ है। वह चार भागो मे प्रकाशित हुआ है । 

उपाध्याय श्री हस्तीमछ जी म ने दशवेकालिक, नन्दी, प्रश्न व्याकरण, 
अतंगढ, कल्पसूत्र आदि अनेक आंग्रमो के अनुवाद किये हैँ । 

प्रसिद्ध॑कता सोभाग्यमल जी म॑ ने आचाराग का, श्री ज्ञानमुनिजी ने विपाक 
का, मुनि कन्हैयाछाल जी कमल ने समवायाज़् का, श्री विजय मुनि जी शास्त्री 
ने अनुत्तरोपपातिक दशा का अनुवाद किया है | सेठिया ज॑ंत लाइब्रेरी बीकानेर से 
तथा ससस्‍्कृृति रक्षक सघ सैलाना से अनेक आगमो के अनुवाद प्रकाशित हुए है । 

भाचार्य तुरूसी के नेतृत्व मे दशवेकालिक, उत्त राध्ययत्, आदि अनेक आगम 
तुलनात्मक दृष्टि से सानुवाद प्रकाशित हुए हैं । 

उपाष्याय कविरत्त अमरचन्द जी म॑ का श्रमण सूत्र भाष्य, सामायिक सूप 
भाष्य भी महत्वपूर्ण है । 

इस प्रकार समय-समय पर युग के अतकूल आगध साहित्य पर विराद 
व्याख्या साहित्य तिमित हुआ है, जो आगम साहित्य के गुद गम्भोर रहस्य को 
समझने में सहायक हैं । 

आगम ओर व्याख्या साहित्य का यह सक्षिप्त रेखा चित्र है, एक हल्की सी 
झाँकी है । प्रवुद्ध पाठको को इससे परिज्ञात हो सकेगा कि आगम साहित्य और 
उसका व्याख्या साहित्य कितना विशाल और विराट हैं। आज आवश्यकता है 
उसके अनुशीकलून और परिशीलत की । जितना ही आगम साहित्य का मथन 
किया जायेगा, उत्तने ही दिव्य रत्न प्रकट होगे । । 


ह 


संस्कृत जेन साहित्य 
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अनुयोग द्वार सूत्र मे कहा है कि ससस्‍्कृत ओर प्राकृत ये दोनों श्रेष्ठ भापाए 
है, और ऋषियों को भाषाएं हैं ।* इस प्रकार जैनागम प्रणेताओ से एक प्रकार 
से सस्कृत भीर प्राकृत भाषा की समकक्षता स्वीकार की हैं । 


जैन अनुश्नुति के अनुसार-पूर्व साहित्य सस्क्ृत भाषा में था," करत साधारण 
बुद्धिवाले उसे समझ नहीं सकते थे, एतदर्थ अल्पज्ञ पुरंपों और स्त्रियों के लिए 
एकादश अगो की रचना की। * एकादश अग्रो की रचवा श्राकृत भाषा में को 
गई ।* आज पूर्व साहित्य विच्छिन्त हो चुका है इसलिए अधिकार को भापा मे 
नहीं कहा जा सकता कि पूर्वो की सस्क्ृत भाषा कैसी थी ? उसका क्या झूप 
था ? वैदिक सल्क्ृत थी या लौकिक ? 


१ सक्‍कस पागय चेव, पसत्थ इसिभासिय । 


-“अनुयोग हार । 
२ (क ) पूर्वाणि सस्क्ृताति वेदितव्यानि । 


“हीरप्रशन, ३ उल्लास, हीरविजय सूरि 
( सर) प्रज्ञावस्मुतान्योग्यानि चतुर्दशापि पूर्वाणि सस्क्षवात्येव श्रूवन्ते । 
“--भचार प्रदीप, सिद्धसेन दिवाकर अधिकार | 

३ जद विय भूयाएव सबव्वस्त्त बओमयस्त ओयारो। 


निख्जूहणा तहावि हु दुम्मेहे. इत्यीय ॥ 


“+विश्ेषावश्यक्र भाष्य गा० ५५०। 
४ वालबस्त्री-मच्द-मूर्खागा सृणा 


चारित्रकाक्षिणाम्‌ । 
अनुग्रहार्थ सर्वज्ञ सिद्धान्त 


प्राकृतेकत ॥ 


--दंशवैकालिक टीका है 


साहित्य भौर ससस्‍्कृति ] ५६ 


इतिहासकारो का मन्तव्य हे कि जेन परम्परा में आचार्य उमस्वाति ही 
सर्वप्रथम सस्कृत भाषा के लेखक हैं ) वे कव हुए ? अभी तक एक निद्िचित मत 
निर्धारित नही हो सका है। प्रज्ञाचक्षुप० सुखडाल जी के अभिमतानुसार 
उनका प्राचीन से प्राचीन समय विक्रम की पहली शताव्दी हैं और भर्वाचीन से 
अर्वाचीन समय विक्रम की तीसरी-चौवी शताव्दी है ।" इन्होने जैच दर्शन पर 
तत्त्वार्थ सूत्र' नामक ग्रन्थ की रचना की । जन परम्परा में सस्क्ृत कल्पवृक्ष का 
यह पहला फूल था । भापा शुद्ध और सक्षिप्त, शैली सरल एवं प्रवाह पूर्ण । 
उनका प्रस्तुत ग्रन्थ इ्वेताम्बर और दिगम्वर दोवो परम्पराओं में मान्य रहा । 
यही कारण हैँ कि दोनो ही परम्पराओ के प्रतिभा सम्पन्त भाचार्यो ने उस पर 
महत्त्वपूर्ण टीका-साहित्य लिखा । तत्त्वार्थ सूत्र क्या ह ? सक्षेप में कहा जाय तो 
तत्त्वज्ञान, आभाचार, भूगोल, खगोल, आत्मविद्या, पदार्थ विज्ञान, कर्म शास्त्र आदि 
अनेक विपयो का सक्षिप्त कोप हैँ। जनेतर विद्वानों के _लिए जैन-दर्शन का 
परिचय पाने के लिए यह ग्रन्थ आज भी प्रमुख साधन हैं । 

तत्त्वार्थ सूत्र पर सर्वप्रथम उमास्वाति का सस्कृत भाषा में सक्षिप्त भाष्य 
मिलता है। उसके अतिरिक्त छठी शताब्दी के भाचार्य पृज्यपाद की 'सर्वार्थ- 
सिद्धि ' नामक सक्षिप्त किन्तु महत्त्वपूर्ण टीका मिलती है । अकछूक का राज- 
वातिक भाष्य भी प्राप्त ह। राजवातिक अत्यधिक विस्तृत और सर्वाज्धि पूर्ण 
हैं। विद्यानन्द इत 'इलोकवाधतिक” भी एक बहुत ही महत्त्वपूर्ण टीका है । ये 
विद्वानू दिगम्पर परम्परा के थे। र्वेताम्वर परम्परा मे सिद्धसेन और हरिभद्र 
ने क्रश वृहत्काय और लूघुकाय वृत्तियों की रचनाएं की। इन सभी टीकाओ 
में दाशनिक दृष्टिकोण मुख्य रूप से प्रकट हुआ हूँ । जैसे बौद्ध परम्परा में विड्‌ 
नाग के प्रमाण समुच्चय पर धर्म कीति ने प्रमाण वातिक बनाया और उसको 
मुख्य केन्द्र मानकर बौद्ध दर्शन साहित्य विकसित हुआ, वंसे ही तत्त्वाथ सूत्र 
की दीकाओं के आस-पास जैन दार्शनिक साहित्य विकसित हुआ हैं। इन 
टोकाओ के अतिरिक्त बारहवी शताब्दी में मलयगिरि ने, चौदहवी शताब्दो 
में चिरतन मुनि ने, अठारहवी शताव्दी मे नव्य-न्याय शेल्ली के प्रकाण्ड पण्डित 
उपाध्याय यशोविणय जी ने तत्त्वार्थ सूत्र पर सस्क्ृत भाषा में टीकाए लिखी । 
दिगम्बर परम्परा में भी श्रुतसागर, विवुध सेन, योगीनद्र देव, योगदेव, लक्ष्मी 
देव, अभय नन्‍्दी भादि अनेक विद्वानों ने टीकाओ का निर्माण किया । इस प्रकार 
तत्त्वार्थ सुत्र पर वीसो टीकाए लिखी गई । उमास्वाति ने तत्त्वार्थ सूत्र के 
अतिरिक्त अन्य अनेक ग्रन्थों की रचना की, जिनमें प्रशमरति” भी एक अत्यन्त 


१ तत्त्वार्थसूत्र-प० सुखलाल जी पृ० ९ 
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महत्व पूर्ण ग्रन्थ है । उसमे प्रशम और प्रद्यम से उत्पन्‍्तर होने वाछे आतन्द का 
सुन्दर विरूपण है तथा बहुत से प्रासज्िक तथ्यों का समावेश है ।* 


आचार्य उपास्वाति के पश्चात्‌ जैताचार्यों ने सस्क्ृत भाषा में अध्यात्म, धर्म, 
दर्शन, गणित, ज्यौतिष, आयुर्वेद, इतिहास, काव्य, नाटक, कोप, सुभाषित भादि 


सभी विपयो पर इतना महत्त्वपूर्ण छिखा कि उसे भारतीय साहित्य की अन- 
मोकू उपलब्धि कह सकते है। 


भारतीय दाशनिक क्षेत्र मे नागार्जुत ने एक महत्वपूर्ण क्रान्ति की । दर्शन 
क्षेत्र में अद्धा के स्थान पर उसने तर्क को महत्त्व दिया। उसके पूर्व तर्क अवश्य 
था, पर. श्रद्धा को प्रमुखता के कारण वह दवा हुआ था, जिससे दर्शन का 
व्यवस्थित रूप निर्मित नही हो सका । नागार्जुन की यह क्रान्ति बौद्ध दर्शन तक 
ही सोमित नही रही, किन्तु भारतवर्ष के सभी प्रमुख दर्शन उससे प्रभावित 
हुए बिना ने रहे । सिद्धसेत दिवाकर और समन्तभद्र ज॑से प्रखर-प्रतिभा सम्पन्त 
ताक्षिकों ने भी विशुद्ध दार्शनिक शैली का अनुसरण किया। 


नागार्जुन शुन्यवाद का समर्थक था । शून्यवादियो के मन्तव्यानुसार तत्त्व च सत 
हैं, न असत्‌, न सदसत्‌ है, न अनुभय । वह चतुष्कोटिविनिर्मुक्त है । विचार की ये 
चारो कोटियाँ तत्तत को ग्रहण करने में समर्थ नही हैं । जिस चीज को विचार ग्रहण 
करता है वह मात्र लोक व्यवहार हैँ ।'* बुद्धि से विश्लेषण करने पर हम किसी एक 
स्वभाव तक नहीं पहुँच सकते । किसी एक स्वभाव को हमारी बुद्धि घारण 
नहीं कर सकती, एतदर्थ सभी पदार्थ अवभिलाप्य है, नि.स्वभावर हैं। शुन्यवाद 
ने इस प्रकार तत्त्व के निषेध पक्ष पर भार दिया । विज्ञानवाद ने विज्ञान पर बल 
दिया, भौर बतलाया कि तत्त्व विज्ञानात्मक ही है। विज्ञान से भिन्‍न वाह्यार्थ 
की सिद्धि नही को जा सकती । जहाँ तक व्यक्ति को विज्ञप्ति मात्रता के साथ 
एकरूपता का परिज्ञान नही हो जाता, वहाँ तक ज्ञाता और ज्ञेय का भेद बना 





१ काल, क्षेत्र, मात्रा साँक्य, द्रव्य-गुर छाधव स्ववलम्‌ । 


ज्ञाता योज्म्यवहार्य भुड्कते कि भेषजैस्तस्थ ।। 


हु -भ्रशमरतति । 
२ चतुष्कीटिक च महामते ! लोकव्यवहार । 


“लकावतार सूत्र १८८ । 
चुद्धया विविच्यमानाना स्वभ्ावों नावघार्यते। 


तस्मादनभिलाप्यास्ते नि स्‍्वभावारच देशिता । 


“जैकावतार सूत्र पृ० ११६ 


साहित्य भौर ससकृति ] पट 


ही रहता है।' इस से ठीक विपरीत नैयायिक, वशेषिक, और मीमासक 
वाह्यार्थ की स्वतत्र सत्ता सिद्ध करते थे। साख्यों ने सत्कार्यवाद का समर्थन 
करते हुए कहा कि सभी सत्‌ है। हीनयानी वोद्धो ने क्षणिक वाद की सस्थापना 
कर ज्ञान और भर्थ दोनो को क्षणिक बताया और मीमासको ने शब्द आदि कुछ 
पदार्थों को नित्य सिद्ध किया। नैयायिको ने शब्दादि पदार्थों को क्षणिक गौर 
आत्मादि पदार्थों को नित्य माना । इस प्रकार भारतीय दार्शनिक क्षेत्र में एक 
प्रकार से सघर्प चल रहा था। सस्कृत भाषा ताकिको के तीखे तर्क-बाणों के 
लिए तृणीर बन चुकी थी। एतदर्थ प्रस्तुत भाषा का अध्ययन न करने वालो के लिए 
अपने विचारों की सुरक्षा सभव नही थी, अत सभी दार्शनिक सस्कृत भाषा को 
अपनाने में छगे हुए थे। जैताचार्य भी पीछे न रहे । उन्होने शीघ्ष ही सस्क्ृत 
भाषा पर अपना प्रभुत्त जमाया और श्रमण भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट 
नयवाद और स्थादुवाद को मुख्य आधार वनाकर साहित्य का सृजन किया-- 
ऐसे महत्त्व पूर्ण साहित्य का निर्माण किया, जो मौलिक व दार्शनिक गुत्यियोको 
सुलझाने वाका था। इस क्रम मे सर्वप्रझम पहल करने वाले प्रदण्ड साकिक 
सिद्धसेन दिवाकर थे। वे ताकिक ही नहो श्रेष्ठ कवि और साहिंत्यकार भी थे । 
भावों की गहनता और ताकिक प्रतिभा का चमत्कार उनकी रचनाओ में सहज 
रूप से निहारा जा सकता है | आगम साहित्य में बिखरे हुए अतैकान्त के बीजो 
को पल्‍लवित करने एवं जैन न्याय की परिभाषाओ को व्यवस्थित झूप देने का 
पहला प्रयत्न उनके न्यायावतार'* ग्रन्थ मे उपलब्ध होता ह। उन्होने बत्तीस 
द्वात्रिशिकाए निर्मित की। वें रचना की दृष्टि से वडी महत्वपूर्ण है। भगवान्‌ 
महावीर की ल्तुति करते हुए सिद्धत्तेत ने विरोधो दृष्टिकोणो का भो सुन्दर 
समन्वय किया है ।* वस्तुत सिद्धसेत जैन दर्शन के इतिहास मे नये युग के 
सस्थापक हैं । 


श्वेताम्बर परम्परा में जो स्थान सिद्धसेन दिवाकर का है, वही स्थान 
दिगम्वर परम्परा में समन्तभद्र का हैं । वे सी एक विलक्षण प्रतिभा के घनो थे । 





१ यावद्‌ विज्ञपष्तिमात्रत्वे विज्ञान नावतिष्ठते। 
ग्राह्मय यस्य विपयस्तावन्नविनिवर्तने । --त्रशिका का० २६० ) 
२ क्वचिन्नियतिपक्षपातगुरु गम्यते ते बच 
स्वभावनियता प्रजा समयतत्रवृत्ता क्वचित्‌ ? 
स्वय कृतभुज क्वचित्‌ परक्ृतोपभोगा पुन- 
नर्वा विशद-वाद | दोष मलिनो5स्यहो विस्मय ।। 
--तृतीय द्वातरिशिका ८ | 
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आचार्य समत्तभद्र के विषय में दो मत हैं--कितते ही इतिहातकार उनका 
मस्तित्व सातवी शताब्दी मानते है और कितने ही इतिहासकार चतुर्थ शताब्दी । 
देवागम स्तोत्र, युवत्यतुशासन, स्वयभू-स्तोत्र आदि उनकी रचनाएं हैँ । आधु- 
लिक-युण वा सर्वश्रिय शब्द 'सर्वोदिय' हैं, उसका चामत्कारिक ढंग से सर्वप्रथम 
प्रयोग समतब्भद्र ने किया है -- 
सर्वाच्ततत्‌ू तंद गुणमुख्यकल्प 
सर्वान्तदान्यञ्च॒ मियोध्नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकर निरन्त, 
सर्वोदिय. तीर्थमिद ततवैव ॥* 
स्वयभू स्तोत्र में चोबीस तोर्थद्धूरों की स्तुत्ति के रूप में दाशनिक तत्व का 
उन्होंने जो निरूपण किया है, वह बडा ही अनठा है। युवत्यनुशासन भी उनका 
एक उत्कृष्ट स्तुत्तिकाव्य है। आप्तभीमासा भी उनकी एक श्रेष्ठ कृति है। एकान्त- 
बाद का निरसन कर अनेकान्तवाद की स्थापना की है। स्यादवाद को लक्ष्य में 
रखकर सप्तभगी को योजता की है । 


आचार्य हरिभद्र भी एक प्रतिभाव्मम्पल्त आचार्य हुए । उनका समय विक्रम 
की आठवी शताब्दों माता जाता है । कहा जाता है कि उन्होने १४४४ ग्रन्थों को 
रचना की ।) उनमे से जो साहित्य वर्तमाव भे उपलब्ध है, वह उनके प्रखर 
पाण्डित्य को बताने वाला है। अनेकान्त-जय पताका आदि महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ दाश 
सिक क्षेत्र में अत्यधिक ख्याति प्राप्त हैं । दिड नाग रचित न्याय प्रवेश की टीका 
तिर्माण कर ज॑तो को भी दौद्ध च्याय का अध्ययतत करने को उद्पलेरित किया । 
उन्होते समच्चय की तई दिशा दिखाई। जेसे-- 
पक्षपातों न में बीरे, नद्ेष कपिलादिपु। 
युक्तिमद्‌ वचन यस्य, तस्थ कार्य परिग्रह ॥ 
उपाध्याय यशोविजय जी ने भी सल्‍क्ृत साहित्य को अत्यविक समृद्ध बनाया । 
उन्होने नव्य न्याय की शैल्ली मे अधिकारपूर्वक जैन न्याय के ग्रन्यो की रचता की । 
बनारस में विज्ञो से सम्बन्ध स्थापित कर जैन न्याय की प्रतिष्ठा में चार चाँद 
लगाये । ये लघु हरिभद्ग के नाम से विश्वुत है । 





१ रत्नकरण्डआ्रावकाचार प्रस्तावना पु० १५७ । 
२ युक्‍त्यनुशासन ६१॥ 
३ प्रभावक चरित्र बु० २०५। 

( ख ) पद्‌ दर्शन समुच्चय ( लघृवृत्ति । 


([ ग ) 73 फ चुहृद्वृत्ति ) । 


साहित्य और संस्कृति ] ६० 


दाशनिक मूर्धन्य अकलक, विद्यानन्द, उद्योतन सूरि, जिनसेन, सिद्धपि, हेम- 
चन्द्र, देवसूरि आदि अनेको प्रतिभामतियो ने सस्कृत भाषा मे दार्शनिक ग्रस्थी का 
प्रणयन किया । उन समस्त साहित्यकारों का नाम बताना भौर उनके ग्रन्थों की 
परिगणना करना कठिन है । सक्षेप में दाशनिक ग्रन्थों में न्‍्यायावतार, युक्‍त्यनुशा- 
सन, आप्त-मीमासा, लघीयस्तय, अनेकान्त-जयपताका, पड्दर्शनसमुच्चय, आप्त- 
परीक्षा, प्रमाण परीक्षा, परीक्षा मुख, वाद महार्णव, प्रमेयकमल मातंण्ड, न्यायऊुमुद 
चन्द्र, स्थाह्ादोपनिपद्‌, प्रमाणनयत॒त्वालोक, स्थाह्मदरत्वाकर, रत्नाकरावतारिका, 
प्रमाण मीमासा, व्यतिरेक द्वात्रिशिका, स्पाद्मादमजरी, जैनतरकभाषा, आदि के नाम 
गिनाए जा सकते हैं । 


टोका-साहित्य 


आगम साहित्य पर आचार्य हरिभद्र, शोलाड्टाचार्य, अभयदेव, मलघारी 
हेमचन्द्र, मलयगिरि प्रभूति अनेक आचार्यो ने सस्कृत भाषा में टीका साहित्य का 
सृजन किया । उसका सक्षिप्त परिचय “आगम साहित्य एक पयवेज्षण” निवन्ध में 

अन्यत्र दिया जा चुका हैं। जैनागम और जन साहित्य के अतिरिक्त जैनेतर ग्रन्थों 

पर भी जताचार्यो ने दीकाएँ निर्मित की हैं, जो उनके उदार दृष्टिकोण और 
विशाल हृदय का स्पष्ट प्रतीक है । उनके द्वारा रचित अनेक टोकाएँ तो अत्यधिक 
लोकप्रिय हुई है । पाणिनी व्याकरण पर शब्दावतार न्यास, दिड्नाग के न्याय 
प्रवेश पर वृत्ति, श्रीधर की न्‍्यायकन्दली पर टीका, नागार्जुन की योग रत्नमालछा 
पर वृत्ति, अक्षयपाद के न्यायसूतर पर टीका, वात्स्यायन के न्‍्यायभाष्य पर टीका 
भारद्वाज के वातिक पर टोका, वृहस्पति की तात्प्यंटीका पर टीका, उदयन की 
न्याय तात्पर्य परिशुद्धि की टीका, श्री कठ की न्यायालरकार वृत्ति की टीका, 
मेघदूत, रघुवश, कादम्बरी, नैपध, ओर कुमार सभव आदि काव्यो पर भी 
जैवाचार्यों की सुप्रसिद्ध टीकाएँ हैं । 
व्याकरण और कोष 

सल्क्ृतव्याकरण के निर्माण मे जनाचायो के महत्त्वपूर्ण योग को भुछाया नहीं 
जा सकता | व्याकरणभाषा को कुजी है । जैनेन्द, स्वयभू, शाकटायन, शब्दाम्भोज 
भास्कर, आदि सस्कृत व्याकरणो के निर्माण के वाद आचार्य हेमचन्द्र ने सर्वाज्भ- 
पूर्ण 'सिद्धहेमशव्दानुशासन! की रचना की । उनको गौरव गाथा श्रद्धास्तिग्ध स्वर 
में गायी गयी--- 

कि स्तुम शब्दपाथोधेहेंमचन्द्रयतेम॑ तिम्‌ । 
एकेनापि हि येनेदुकू, कृत शब्दानु शासनम्‌ ॥ 


६१ [ सस्हत्त जेन साहित्य 


व्याकरण के पाँच अग होते है--सूत्र, गणपाठ सहित्त वृत्ति, धातुपाठ, उणादि 
और छिज्धानुशासत्‌ । इन सभी अग्रो की स्वयं एकाकी हेमचल्े ने रचना कर 
स्वत॒त्र व्याकरण का तिर्माण किया । उसके पश्चात्‌ भी “शब्दसिद्धि-ब्याकरण, 
मलगिरि व्याकरण, विध्ानन्द व्याकरण और देवान द आदि अनेक व्याकरण बने । 


व्याकरण की तरह सस्क्ृत भाषा में कोप प्रन्यों का श्रणयत भी जैताचायों 
ते किया है । घतज्जय ताम माला, अपवर्ग ताममाला, अमरकोश, अभिषधान 
चिन्तामणि, अनेकार्थ सम्रह, तिधण्टु शेप, शारदीय नाममालझा भादि अनेक 
महत्वपूर्ण ग्रस्थ है । 
काव्य और कथासाहित्य 

काव्य के क्षेत्र मे भी जैनाचार्य अन्य विद्वानों से पीछे नही रहे है। उन्होने 
पद्यमय और गद्यमय अत्युच्च कोटि के काव्यो का तिर्माण किया है। उनमें से 
कुछ काव्यग्रस्थो के नाम इस प्रकार है--पार्श्वास्युदय, द्वित्तवानकाव्य, ब्रशल्तिलक, 
तिलकमजरी, भरतवाहुबली महाकाव्य, हृयाश्रयकाव्य, त्िपष्ठिशलाका पुरुष- 
चरित्र, नेमिनिर्वाण महाकाव्य, शान्तिताथ महाकाव्य, पद्मानन्द महाकाव्य, धर्म- 
शर्माम्युदय महाकाव्य, जैन कुमार सभव, यशोथरचरित्र, पाण्डव चरित्र बादि। 


सत्रहवी सदी के जन विद्वात्‌ समयसुन्दरगणी को विस्मरण नही किया जा 
सकता । उन्होंने अ्टछक्षी नामक महाकाव्य का निर्माण किया । अष्ठलक्षी काव्य 
“राजानो ददते सौद्यम्‌' इन जाठ अक्षरों के १०२२४०७ अर्थ किये गये है । 
ग्रन्थ के नामकरण में जाठ लाख के ऊपर की सख्या को समवत इसप्तीलिए छोड 
दिया है कि कही भूल से पुनरुक्ति हो गई हो ! आठ बक्षरों के आठ लाख अर्थ 
करना, असाधारण प्रतिभा का ही कार्य हैं। आचार्य ने प्रस्तुत ग्रत्य स० १६४९ 


में वादशाह्‌ अकबर की विज्ञमण्डडी के सामने रखा था, आचार्य की तेजस्वी 
प्रतिभा से सभी चमत्कृत हुए थे । 


इसो प्रकार कथा साहित्य में भी उपमितिभवप्रपच्र कुबलयमारा, आराघता 
कथाकोश, भाल्यानमणिकोश, कथारत्तत्तायर, दान कल्पद्रम, सम्यकृत्व कौमदी 
कथारत्नाकर आदि कथा साहित्य के अनूठे रत्त है। आदि पुराण महापराण 
उत्तर प्राण, हरिवश् पुराण, शान्ति पुराण, पुराणसार सग्रह, महायरुषचरित्र 
जादि पुराण-साहित्य निर्माण मे जैचाचार्यों की प्रगति अपूर्व रहो है । 
छत्द और अलंकार 


आचार्य हेमचन्द्र रचित उन्दोनुशामन एक महत्त्वपूर्ण कृति हैं। यह भाठ 
अध्यायो में विभकत है। अपने से पूर्व जितने भी छन्द सस्कव प्राकृत अपश्रश 


साहित्य और सस्कृति ] घर 


भाषाओ में प्रचलित थे, उन सव का समावेश किया है। उन्दो के लक्षण सस्कृत 
भाषा में लिखे है । छन्दो के शास्त्रीय लक्षणो व उदाहरणों के लिए यह रचना 
एक महाकोप के समान है! इनके मतिरिक्त नेमि के पृत्र वागभट्ट रचित ५ 
अध्याय में छत्दोनुशातन मिलता हैं । जयकीति कृत छन्दोनुशासन जो वि० स० 
११९२ की रचना है--प्राप्त होता है। अमरचन्धकृत छन्दो रत्तावली, रत्त- 
मजूपा आादि अनेक ग्रन्थ मिलते हैँ। काग्यानुशासन, अलकार चिन्तामणि, 
अलकार चूडामणि, कविशिक्षा, वागूभठालकार, कविकल्परछता, अलकार प्रवोध, 
अलकार महोदधि आदि बलकार-साहित्य के महत्त्वपूर्ण ग्रन्ध हैं । 


नाटक 


भाचार्य हेमचन्द्र के शिष्य रामचन्द्र एक प्रसिद्ध नाटककार रहे हैँ । कहा 
जाता है कि उन्होने १०० वाटकों की रचना की । जसे मिर्भय भीम व्यायोग, 
तल विलास, कौमुदी-मित्रानन्द, रघुविलास, रोहिणो मृगाड्डल, वनमाझा आदि । 


हस्तीमलछ भी तेरहवी शती के जैन विद्वान है। उनके भी विक्रान्त कौरव, 
सुभद्रा, मैथिली कल्याण, अजना पवनञ्जय, उदयतराज, भरतराज, अर्जुतराज ओर 
मेघेश्वर आदि नाटक मिलते है। जिनश्रभसूरि के शिष्य रामभद्र रचित प्रवुद्ध- 
रौहिणेय छह अको में निर्मित हैं। यशपाल का मोहराज पराजय, जयपसिंह सूरि 
कृत हम्मीरमदमर्दत, यशइचन्द्ररचित ) मुद्रित कुमद चन्द्र, रत्नशेंखर कृत प्रबोध 
चन्द्रोदय, मेधप्रभाचार्य कृत धर्माम्युदय, वालचन्द्र कृत धर्माम्युदय के अतिरिक्त 
सत्य हरिश्चन्ध, राघवाम्युदय, यदुविलास, मल्लिकामकरद, रोहिणीमृगाक, 
चन्द्रलेखाविजय, मानमुद्रा भजन, करुणावज्ञा युद्ध, द्रोपदी स्वयवर आदि 
उल्लेखनीय नाटक सस्क्ृत साहित्य को सम्पच्मता प्रदान करने वाले है । 


जैसाचार्यो का योग सम्बन्धी साहित्य भी महत्त्वपूर्ण है । 


आचार्य हरिचन्द्र ने मुख्य रूप से योग पर चार ग्रन्थ लिखे हैं । उनमें से 
दो ग्रन्थ प्राकृत भाषा मे ओर दो सस्क्ृत भाषा में है । योग बिन्दु और योगदृष्टि 
समुच्चय ये दोनो सस्क्ृत भाषा से हैं। उतमें क्रश ५२७ और २२७ श्लोक 
है । योगविन्दु मे योग के अधिकारी का वर्णन कर फिर योग की पाँच भूमिकाओं 
का निरूपण किया गया है--(१) अध्यात्म, ( २) भावता, ( ३ ) ध्यात ( ४ ) 
समता ( ५ ) ओर वृत्तिसक्षय । प्रस्तुत ग्रन्थ से ( १ ) विष, ( २ ) गर, ( ३ ) 
अनुष्ठान, ( ४ ) तद्धेतु और (५ ) अमृत अनुष्ठान, इन पाँच अनुष्ठानों का 
“भी वर्णन किया गया है। इसी तरह योगदृष्टि समुच्चय में भी योग के सम्बन्ध 
में विश्लेषण किया गया है । 


३ [ सस्क्ृत जैन साहित्य 
आचार्य हरिभद्र के पश्चात्‌ आचार्य शुभचन्ध का जानार्णव मी इसी प्रकार 
की श्रेष्ठ कृति है । आचार्य हेमचन्द्र ते भी योगशास्त्र' एक महत्त्वपूर्ण ग्रथ लिखा 
है | पातण्जल योग सूत्र में तिदिष्ट अष्टाग योग के क्रम से गृहस्थ जीवन, श्रमण 
जीवन की आचार सहिता का वर्णत कर आसन, प्राणायाम के सम्बन्ध में 
विस्तार से विवेषन किया हैं। पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपसथ और झृपातीत ध्यातो 
का भी उल्लेख किया है। स्वानुभव के आधार से अन्त में मत फे चार भेदो-- 
विक्षिप्त, यातायात, श्लिए बोर सुछीन का वर्णत कर नवीनता लाई गई हू । 


उपाध्याय यशोविजय जी ने क्षष्यात्मसार, अध्यात्मोपनिषद्‌, मोगावतार- 


बत्तीसी, पातल्‍्जल योग-सून वृत्ति, योगजिंशिका ( टीका ) जादि महत्त्वपूर्ण 
पोग-सम्बन्धी ग्रल्थ लिखे हैं । 


अध्यात्मसार ग्रन्थ मे योगाधिकार और घ्याताधिकार प्रकरण में मुख्य रूप 
से गीता ओर पातल्‍्जल योग सूत्र के साथ जन घ्यान्तन्योग का समन्चय किया 
हैं। अध्यात्मोपनिषद्‌ मे शास्त्र-योग, ज्ञान योग, क्रिया योग भौर साम्य-योग के 
सम्बन्ध मे योग वाशिष्ठ और तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के साथ जन दर्शन की एकता व 
समानता बताई है । योगावतार वत्तीसी में पात्तज्जल योग-सूत्र में वर्णित योग- 
साधना का जैन प्रक्रिया के साथ विवेचन हैं एवं आचार्य हरिभद्र की थ्रोग 
विशिका व 'शोडधक! पर टीकाएं लिखकर उसमे रहे हुए तिगूढ़ तत्वों का 
उद्घाटन किया है । इसके अतिरिक्त पातञ्जल योग सूत्र पर जैन दृष्टि के अनुसार 
एक छपु दुत्ति रिझी है। उसप्रे अनेक स्थलों पर सारुष विचार धारा का जैन 


विचार धारा के साथ मिझान भी किया है और कई स्थलों पर अकाट्य तकों 
से प्रतिवाद भी किया है । 


स्तोच्-साहित्य 


आचार्य सानतुड्ड रचित भ्वतामरस्तोष, और सिड्सेव दिवाकर रचित 
कृत्याण मन्दिर स्तोत्र साहित्य में अत्यधिक प्रसिद्धि प्राप्त रचनाएं है। इनके 
मततरिक्‍त, सिद्धसेत की दात्रिशिकाए, जाचार्य हेमचन्द्र कृत जच्यधोग व अयोग- 
व्यव्च्छेदिकाएं, समच्तभद्र कृत वृहत्स्वयस्भू स्तोत्र--स्तुतिविद्या, जिनशतक, 
घनज्जय कृत विपापहार स्तोत्र, वादिराज कृत-एकी भाव स्तोत्र, वष्पभट्टि कृत 
सरस्वती स्तोत, भूपालकृत--जिनचतुविश्वतिका, हेमचच्ध कृत बीतराग स्वोन, 
माशाधर छत सिद्ध गुण स्तोत्र, धर्मघोष कृत चतुविशतिजिन स्तुति, धर्मसह का 


सरस्वती भवतामर, भावरत्त कृत नेमि भक्‍तामर स्तोन्र भादि शताधिक महृत्त्त- 
पूर्ण ग्रन्थ स्तोन्न साहित्य में शिने जा सकते है। 


साहित्य और सस्क्ृति रन] 


ज्योतिष, आयुर्वेद ओर नीति 
सिद्धान्त शेखर, ज्योतिष रत्नमाला, गणित तिलक, भुवन दोपक, आरम्भ 
सिद्धि, नारचन्द्र ज्योतिप सार, वृहत पर्वमाछा आदि अनेक ज्योतिप ग्रथ है । 


भायुर्वेद विषयक भी जनाचार्यो को रचनाएँ कम नही हैं । माणिक्यचन्द्र कृत 
रसावतार, मेरुतुगकृत रसायन प्रकरण, श्री कण्ठसूरि कृत हितोपदेश, शुभचन्द्र कृत 
जीवक तन्त्र, गगादास सूरि कृत वैद्यसार सम्रह, हेमाद्वि कृत लक्ष्मण प्रकाश, 
उमग्रादित्य कृत कल्याणकारक, नयनशेखर कृत योगरत्नाकर, समन्तभद्रकृत 
सिद्धान्तरसायन कल्प, गुम्मटदेवमुनि कृत मेरुतुड्र, सिद्धतागार्जुत त नागार्जुन- 
कल्प, नागार्जुन कक्ष पुट', हर्पकीति सूरिकृत योगचिन्तामणि आदि मनेक ग्रथ है । 


तीति सम्बन्धी ग्रथो की सख्या भी प्रचुर है। आचार्य हँमचन्द्र का 'अहंन्नीति! 
नामक एक सक्षिप्त ग्रथ हैं जो राजनीति और कानून से सम्बन्धित है। युद्ध के 
नशे मे जो अपने विवेक को विस्मृत कर चुके हैँ उनके भी विवेक को जगाने वाले 
तत्त्व उसमे हैं। उदाहरण के रूप एक इलोक देखिए -- 


सन्दिग्घो विजयो युद्धे, $ सन्दिग्ध पुरुषक्षय । 

सत्स्वन्येष्वित्युणयेपु, भूपो युद्ध विवर्जयेत्‌ ॥* 
एक 'पूर्ण ग्रन्थ 

जैन विद्वानों ने साहित्य के क्षेत्र में ऐसे अदभुत प्रयोग भी किये हैँ जिन्हें देख 

कर प्रत्येक को आदचर्य होता है । 'भष्टलक्षी' ग्रन्थ के सम्बन्ध में हम पूर्व ही बता 
चुके है, इसी प्रकार आचार्य कुमुदेन्द्‌ कृत 'भूवलय' ग्रन्थ को भी विस्मृत नहीं 
किया जा सकता । यह ग्रन्य अक्षरों मे न लिखकर अको में लिखा गया है। एक से 
लेकर (६४) चौसठ तक अको का विभिन्‍न अक्षरों के स्थान पर प्रयोग हुआ है । 
यह ग्रन्थ कोष्को मे लिखा गया हैँ । विद्येपता गह है कि सोधी छाइन में पढा 
जाय तो एक भाषा के इलोक वनते हुँ गौर खडो लाइन से पढने पर अन्य भाषा 
के, इसी प्रकार टेढी लाइनों से पढने पर अन्य अन्य भाषाओं के । कहा जाता है 
कि १८ भाषाओ मे यह ग्रन्थ बना हुआ हैं । अभी तक यह पूर्ण पढा नही गया 
है । भूगोल, खग्रोल, विज्ञान, दर्शन, इतिहास, ज्योतिष, आयुर्वेद आदि कोई भी 
विषय ऐसा नहीं है जिसका इसमे समावेश नही किया गया हो । स्वर्गीय राष्ट्रपति 
डाक्टर राजेन्द्र प्रसाद ने इस अनोखे ग्रन्थ को देखकर कहा था कि यह ससार 
के अनेक आश्चयों मे से एक आइचय कहा जा सकता है! । 





१ लूष्वहनीति २० । 


१५५ | ससक्षत जैन साहित्य 


इसमे कोई सन्देह नहीं कि आज जैन साहित्य के प्रति भारतीय विद्वत्‌ 
समुदाय पृवपिक्षया अधिक आाकृष्ट है। पूवपिक्षया साहित्य भी अधिक प्रकाश में 
आया है। पाठ्यग्रन्थो का भी निर्माण हुआ है, हो रहा है । इन सब बातो के 
बावजूद कहना पड रहा है कि प्रकाशित साहित्य को अपेक्षा बहुत अधिक | 
रचनाए प्रकाशन की प्रतीक्षा में हैं। ऐसी अनेक रचनाएं है, जो दिनानुदित 


कीटको के उदर मे समाती जा रहो हैं । अभी तक हमारा ध्यान उन रचनाओं , 
के प्रति जितना चाहिए, उतना नही गया है ! 


एक समय था जब अपेक्षित ज्ञान की अपूर्णता के कारण विज्ञो में भ्रम फछा 
हुआ था कि जैताचार्यो ने जो कुछ भो लिखा है वह आध्यात्मिक, धार्मिक व 
ताकिक विषयो पर ही लिखा है, अन्य छोकिक विपय उनसे भछते रहे है, पर 
अब यह धारणा भ्रान्त सिद्ध हो चुकी है । ऐसा कोई भी विपय नही जिस पर 
जैताचारयों ने साधिकार न लिखा हो। अनुमधित्पुओ का कर्तव्य हैँ कि वे इस 
सम्बन्ध में गहन अस्वेषणा कर नये सत्य तथ्य प्रकाश मे लायें, नूतन आलोक से 
सारस्वतो की उज्ज्वल कीर्ति को प्रशस्त वनावे ) 

जनाचार्यों ने जो साहित्यिक सेवा की है वह अभिनन्‍दनीय ही नहीं, अनुकर- 
पीय हैं। उल्लिखित पक्तियों मे मैने उनकी सस्कृत-साहित्य-सेवा का अति 
सक्षिप्त परिचय दिया है। फिर भी सहज ही ज्ञात हो सकेगा कि सस्कृत-साहित्य 
के विकास में जैनाचार्यो व जैन विद्वानों का य ग॒ कम महत्तपूर्ण नही है । 


३ 


अपम्रंश जेन साहित्य 
९2 


भाषा और साहित्य दोनो ही दृष्टिणें से अपभ्रश का महत्त्व कम नही है । 
भाषा विकास की दृष्टि से अपश्रश मध्य भारतीय आर्य भापाओ की अन्तिम 
क्षवस्था का नाम है। कहा जाता है 'सस्क्ृत भाषा कठोर है, भ्राकृत मधुर है 
और अपभ्रश मधुरतर है । कुबलूयमाला कथा के रचयिता उद्योतन सूरि ने 
अपश्रद्य की प्रशसा करते हुए उस भाषा को प्राउजल, प्रवाहंमय और मनोहर 
माता है।* महाकवि स्वयभू ने अपभ्रश को प्रामीण भाषा कहा है किन्तु 
ग्रामीण भाषा होने पर भी उस भापा में जो माधु्य है, लालित्य है, वह व्याकरण 
के नियमों में आवद्ध साहित्यिक भाषा में कहाँ ह ? उसमें जो सरलता, सरसता 
व स्वाभाविकता है. वह अन्य साहित्यिक भाषाओं में नही हैं। अपश्र श भाषा 
की सर्वप्रथम विश्येपता यह है कि इस भाषा में सदेश रास्क, तथा सिद्ध 
साहित्य ( बौद्धचर्या पद, गीति और दोहा ) को छोडकर हशोष साहित्य प्राय 
जैन विद्वानों द्वारा रचित है ।* हिन्दी के भवित और रीतिकालीन साहित्य से 
अपभ्र श साहित्य परिमाण मे अधिक है। हिन्दी साहित्य का जो प्रारभिक रूप 
हैं वह अपअ्रश है। अपभ्र श को हिन्दी साहित्य की जननी कहना उचित हैँ । 
चन्द्रधर शर्मा गुलेरी ने जिसे पुरानी हिन्दी कहा है, गुजराती जिसे जूनी गुज- 
राती और राजस्थानी जिसे पुरानी राजस्थानी कहते है वह भपश्र श का ही एक 
रूप है । डाबटर देवेन्द्रकुमार जेन के अभिमतानुसार-- साहित्यिक दृष्टि से भी 
अपभ्रश का विशेष स्थान है। हिंदी साहित्य की अनेक प्रवृत्तियाँ अपभ्रश 





१ ता कि अवहस होहिइ ? हूैँ। त पिणो जेण त सवकयपाइयउभय 
सुद्धासुद्धघधयसमतर ग रगतव॒ग्गिर णव-पाउसजलयपवाहपूरव्वा लियग्रिरिण- 
इसरिस समविसय पणयकरुवियपियपणइणीसमुल्लावसरिस मणोहर । 
“-ला० भा० गाधी--अपश्रश काव्यत्रयी भूसिका पृ० ९७ से उद्घृत । 

२ पउमचरिउ प्रथम भाग, १, ३ स्वयम्भू। 


आचारय॑ विजयवल्लभसूरि स्मारक ग्रथ, पृ० ३१, जेत परम्परानु 
अपश्श साहित्य मा प्रदान । 


० [ अपम्रंश जैन साहित्य 


युग की देन है।उन्क्े की. विविधता, रचता-शैली, परम्परागत काव्यात्मक 
वर्णन, साहित्यिक रूढियों का निर्वाह, छौकिक और शास्त्रीय शेलियों का 
समस्चय, वस्तु विधान, प्रश्नति-चित्रण, रप्तात्मकता, भवित ओर शझ्गार का 
पुद, भादि प्रवृत्तियाँ अपश्रश-साहित्य से हो परम्परागत रूप से हिन्दी साहित्य 
को प्राप्त हुई है ।* 


यद्यपि महाकवि कालिदास विरचित विक्रमोवशीय नाटक ( ईस्वी प्रथम 
शताब्दी ) के चौथे अक में, कवि शद्क्र छिसित 'मुद्राराक्षण' (दूसरी शताव्दो) 
के द्वितीय क्षक मे, और शैवागम तथा चर्यापदों में अपप्रश को सामग्री इघर- 
उधर बिखरी हुई उपलब्ध होती है, जिमसे यह परिज्नात होता है कि 
अपचश भाषा के रूप में ईस्वी सन्‌ पूर्व प्रथम शताब्दी से ही व्यवहृत होती होगी 
किन्तु उसे साहित्यिक रूप में प्रतिष्ठा लगभग पॉँचवी शताब्दी में मिलो होगो 
क्योकि छट्ठी शताव्दी में हुए भामह काव्यालकार प्रत्य में उस्कृत, प्राकृत और 
अपश्रश में काव्य लिखते का विधान करते है ।* साथ ही यह भी बताते है कि 
उस युग में अपभ्रद् भाषा में मुख्य रूप से कथाएं छिखी जाती थी ।3 यह स्पष्ट 
है कि देशी भाषा को साहित्यिक रूप में प्रतिष्ठित होने मे शताब्दियों का समय 
लगा होगा। भआाठवी शताब्दी में लोक कवि अपप्रश भाषा मे इतने सुन्दर 
कलासम्पन्त महाकाव्य लिखने छूग गये थे कि जिन्हे पढ़कर पाठक आनन्द से 
भूम उठता था । नौवी शताब्दी के प्रारभिक महाकवि स्वयभू से स्वयम्मू छत्द! 
तथा 'रिदुनेमिचरिउ' ग्रत्थो में गोविन्द, चतुरमुख, महटू, सिद्धपरभ प्रभृति अनेक 
अपभ्र श कवियों का उल्लेख किया है जिससे प्रवन्धकराव्यो के निर्माण को प्राची- 
चता तथा अपश्र दा काव्य एवं कवियों का अता-पता छूग्रता है। चतुमुंख की 
पउमचरिउ, रिट्ठणेमिचरिज आदि रचनाओं का वर्णन मिलता हूँ पर अद्यावधि 
वे उपलब्ध नही हुई है ।* किन्तु इन उल्लेखों से स्पष्ठ है कि छुगभग छठो 


१ 'सन्देशरासक और हिन्दी काव्य धारा । 


“अप्तसिन्धु, अप्रैल १९६० के अक में । 
२ शब्दार्थों सहितों काव्य गद्य पद्चञ्च तद्द्विघा । 


संस्कृत प्राकृत चान्यदपग्नरश इति बत्रिधा ॥--+काश्यालकार १|१६ 


ने वक्‍्तापरवक्ताम्पा युक्‍ता नोच्छवासवत्यपि ! 


संस्कृत ने वापमश्र: 
कत सह्कृता चेश कृथापश्रशु तावतथा ॥--ऊव्पा छझार १२८ 


१ जैनग्रन्य प्रशस्ति सम्रह पृ० ३६ । 


साहित्य और ससकृति ] ६८ 


शताब्दी से अपभ्र द् में प्रवन्‍ध काव्यो की रचनाएँ होने लगी थी। एक हजार 
वर्षों तक अपश्र श साहित्य भारत भूमि पर पललवित और पुष्पित होता रहा । 
उसमें अधिकाद्य साहित्य पद्चवद्ध है। एक भी रचना स्वतंत्र रूप से गद्य में नही 
मिलती । उद्योतनसूरि रचित 'कुवलयमाछा कथा” ( वि० स० ८३५ ) दामोदर 
कृत 'उक्ति प्यवित प्रकरण” ( ११-१२ वी शताब्दी ) में अपभ्र श गय के कुछ 
नमूने प्राप्त होते हैं ॥ साधु समय सुन्दर गणी विरचित “उवित रत्नाकर' में भी 
देशी शब्द और भाषा के उदाहरण मिलते हैं । अपश्र शञ में दृश्य काव्य नही के 
वरावर है। छोकगीतो का प्रचलन उस समय था जिसका मुख्य आधार छोक- 
प्रसिद्ध कया होती थी । खण्डकाव्य के नाम पर अभी तक एक सन्देश रासका' 
प्राप्त हुआ है । मुकतक काव्यो में रास, चर्चरी, कुक, फागु, दोहा और नीति 
रचनाएँ प्राप्त होती हैं। णायकुमार-चरिउ, करकडुचरिंठउ और पउमसिरी 
चरिउ ये मुख्य रूप से रोमाटिक काव्य है। अपभ्रश्ञ मे प्रकाशित प्रवन्ध काव्यो 
के नाम इस प्रकार है--पउमचरिउ, रिट्ठणेमिचरिउ, महापुराण, णायकुमार 
चरिउ, जसहर चरिउ, भविसयत्त कहा, करकडु चरिठ, णेमिणाहचरिउ, पउम- 
सिरीचरिउ, सनत्कुमार-चरित गौर सुदसणचरिउ आदि। कुछ अप्रकाशित प्रवन्ध- 
काव्यो के नाम इस प्रकार है--हरिवश पुराणु, पांडु पुराणु, पद्म पुराणु, सुको- 
शल चरिउ, मेघेश्वर चरिउ आदि, इनमें ५राणकाव्य, चरितकाव्य शुद्ध धार्मिक 
हैं। सक्षेप में अपभ्र श साहित्य का वर्गकरण इस प्रकार है -- 


काव्य 
(पी कल आम, / नल वन रलरित मन 
| | 
ढक मुक्तक 
| | | | 
महाकाव्य एकार्थकाव्य खण्डकाव्य गीत दोहा चठपई  प्रकीर्णक 
। ( स्तोत्र, 


| | | कि | पूजा ) 
पुराणकाव्य परितकान्य कथाकान्य हासिक 


हे | 
प्रमाख्यानक ब्रतमाहात्म्यममूलक उपदेशात्मक 





१ मुन्ति हजारीमल स्मृति अच्य, पृ० ८०५ 
२ गुरुदेव श्री रलमुनि स्मृति ग्रत्थ पृ० ३३१ 


दूर अपभंश जैन साहित्य 
चरिउ 


जेब तक प्रकाश भे आये हुए अपश्र श कथा साहित्य में स्ववभूकृत पउम 
चरिउ सर्वप्रथम उल्केखनीय हैं। यह एक चरित काव्य हैं। इसमें विद्याधर, 
अयोध्या, सुच्दर, युद्ध ओर उत्तर ये पाच काण्ड है और ९० सन्चिया ( परिच्छेद ) 
है। प्रत्येक सन्धि मे बारह से छेकर चौदहू कडव॒क है । इसमें जैन रामायण की 
कथा है जिस पर विमक सूरि रचित 'पठम चरिउ' का और जिनसेन रचित आदि 
पुराण का स्पष्ट प्रभाव है। उन्ही ग्रल्यो की भाघार वनाकर कवि ने प्रस्तुत ग्रन्य का 
प्रणयत्न किया हैं। इसके वर्णन सवाद, दौत्यकर्म, प्रेमोद्रेंक, युद्धवर्णन, प्रकृति- 
चित्रण, रससयोजता, अरूकार-गोजना आदि में काव्य के तत्वों का उत्कृष्ठ परि- 
पाक हुआ है। चौदह॒वो सन्धि में जो जरू-क्रीडा एवं वसन्‍्त ऋतु का वर्णन हैं 
बह वस्तुत वेजोड है ।कवि के पुत्र त्रिभुवत ने लिखा हैं--जलू-क्रीडा में स्वयंभू को 
शोग्रह कथा से “चतुर्मुखर को और मत्स्पवेषद मे भद्र को आज भी कवि छोग नहो 
पा सकते । यह अतिशयोवित पूर्ण नहो किन्तु सत्य है । कवि की भाषा, मधुर, 
ललित एव प्रबाहपूर्ण हैं। भ्रन्तिम आठ सन्धियों की रचता कृवि के पुत्र त्रिभुवन 
ने की है किन्तु तनिक मात्र भी काव्य में अन्तर प्रतोत्त नहीं होता। प्रस्तुत 
रचना का समय आठवी सदी का भष्य भाग भाना जाता है। पुष्पदल्तकृत महा- 
पुराण में स्व॒यभू का घापनोय सघ के अनुयायी के रूप में उल्लेख किया गया हैँ 
जो ई० सन्‌ ९५९ की रचना है। 
रिद्रणेमिचरिउ या हरिवद्यपुराण 


यह काज्य भी महाकबि स्वयभू द्वारा रचित है। भगवान्‌ करिष्नेसि की 
जीवनी जैन कथा साहित्य में अत्यस्त लोकप्रिग्र रही है। वामुदेव श्रीकृष्ण, और 
पाण्डवों का पविन्न चरित्र सी भगवान्‌ तेमिनाथ की कथा के साथ मिल्ला-जुलछा 
होने के कारण साथ ही चलता है। वे हेरिवशीय थे अत हरिवश का परा चित्र 
भी इसमें आ जाता है। ग्रन्थ मे तीन काण्ड है -यादव, कुह और युद्ध । और 
उनमें कुल ११२ सधियाँ है। ग्रन्थ का प्रमाण १८००० इलोक कहा जाता है । 
प्रारभ की ९९ सर्षियाँ स्वयभू कृत है गौर शेष उनके पुत्र निभुवत द्वारा रचित 
है। प्रच्य का कथा भाग प्राय जिनसेन कृत हरिवश पुराण से मिलता जुलता है। 
अपश्ष श में रिस्ठणेमिचरिउ औौर हरिवश पुराण नाम के अनेक कवियों द्वारा 
रचित काव्य मिलते है । रइपृकछत णेमिणाह चरिउ की प्रति मिली है, जो १४वीं 
के आसपास की रचता हू । लक्षणदेवक्वत 'गेमिणाहचरिउ? सु० १ ५ १० से पवी 
कौ रचना हैं जो चार सधिया में पूर्ण है। इसी प्रकार अप्तरकोतिंगणी रच 
'ेमिणाहचरिउ' का भो पता लगा है जिसका रचना का सवबते १२४४ है हि 


साहित्य और संस्कृति ] ७० 


दामोदरकृत--णेमिणाहु चरिउ स० १२८७ की रचना हैं। इसके अतिरिक्त 
जिनदेव के पुत्र दामोदर कृत णेमिणाहचरिउ भी मिलता हु । विनयचच्र इंत 
नेमिनाथ चउप्पए वि० स० १२५७ की मिलती है तथा सुमतिगणी रचित 
नेंमिताथ रास १३ वो शताव्दी का मिलता है। भौर साथ ही णेमिकुमारचरिउ 
आचार्य हरिभद्र का भी उपलब्ध होता है ।* 

इसी प्रकार हरिवश पुराण को लेकर भी अनेक कवियो ने लिखा है। 
गोविन्द, भद्र, और चतुमुंख ने भी हरिवश पुराण को आधार वना कर महाकाव्य 
लिखे है, ऐसा उल्लेख मिलता हैँ । यश कीरति ने ३४ सधियों का पाण्ड पुराण 
लिखा है जिसका रचना समय १५२३ हैं| घवलरू कवि का हरिवश पुराण भी 
११२ सरबियो में हैं जिसका रचना समय ग्यारहवी सदी मानता जाता हैं।प० 
रइधू ( १३ वी शताब्दी ) ने और श्रुतकीति ( १५५२ ) ने भी हरिवश पुराण 
की रचना की । 
णायकुमार चरिउ 

अपभ्रश के दूधरे महाकवि पुष्पदन्त हैं। उन्होने श्रुतप्रचमी की कथा के 
साहात््य की प्रकट करने के लिए कामदेव के मवृतार नाग कुमार का चरित्र 
अकित किया है, जो नो सधियो मे पूर्ण हुआ है । यह एक रोमाटिक कंथाकाव्य 
हैं। कथा का प्रारभ स्वाभाविक रूप से हुआ हैं. किन्तु वणित घटनाएं अतिरजित 
व प्रेमोद्रेक पूर्ण है। भाषा की दृष्टि से यह काव्य पूर्ण सफल हैं । विविध छन्दों 
के प्रयोग, रसो व भावो के चित्रणो से काव्य अत्यन्त रोचक बना हूँ । इस काष्य 
का रचना समय ११२५ के लगभग हैं । 
जसहरचरिउ 


इस काव्य के रचयिता भी पुष्पदन्त हैं। यह एक घामिक रोमाठिक कथा काव्य 
है । नाटकीय ढग से कथा का विकास होता है । धामिक, दार्शनिक एवं आध्या- 
त्मिक उद्देशयो पर यत्र तन्न प्रकाश डाला गया हैं तथापि रोमाटिक प्रवृत्ति मे 
शैथिल्य नही भाया हैँ । शैली में उत्तम पुरुष का प्रयोग होने से रचना भात्मीय 
भाव से ओत प्रोत है । प्रबन्ध काव्य के नियमो का पूर्ण पालन हुआ है । 
महापुराण ः 
' मक्ककवि पुष्पदन्त की तृतीय कृति महापुराण हैं। यह उनकी सर्वोत्कृष्ट 
कृति है। त्रेसठ शलाका पुरुषो के जीवन चरित्र लिखने की एक पुरानी जैन 
पराम्परा रही है। चउप्पन्त महापुरिस चरिय' आचार्य शीलाक की प्राकृत 





१ श्री महावीर विद्यालय सुवर्णमहोत्सव ग्रन्थ--अपंञ्र श साहित्य-हिं०- 
खण्ड पृ० ६६-से-७० तक | 


५ 
॥।॒ 


जर [ भपश्रश जैन साहित्य 
भाषा से महत्त्वपूर्ण कृति है। जिपष्टिशलाकापुरुष चरित्र आचार्य हेमचर्व की 
सस्कृत भाषा में महत्त्वपूर्ण रचना है । आचार्य-जिनसेव व आचार्य गुणभद्र को भी 
महापुराण इसो प्रकार की कृति है । उसी परम्परा का अनुसरण महाकवि पुष्पदन्त 
ने भी प्रस्तुत कृति मे किया है। इस महापुराण में १०२ सधियाँ ओर ६३००० 
इलोक है । रचना समय १०१६-१०२२ है। 


साहित्यिक दृष्टि से भी पुराण का महत्त्व अत्यधिक है। कवित्त्वपूर्ण सरस 
वर्णन, मधुर सवाद, और गीतो की कोमल लडियाँ महाकाव्य में सर्वत्र बिखरी 
पडी है । कवि ने गीतो की सज्ञा धवल गीत दी है । कही-कही पर गोत-साहि- 
त्थिक बन गये है । भाषा की दृष्टि से यह काज्य अत्युच्च कोटि का हैं। उपमाल- 
कार का प्रयोग तो द्रष्ठव्य है | 


भविसयतकहा-- 


इस काव्य कथा के रचयिता धनपाल बैश्य जाति के कवि है । उन्होने श्रुत 
पंचमी के महत्व को प्रकेठ करने हेतु प्रस्तुत कथानक का सृजन किया है । 
कवि का समय दसवी हझताव्दी माना जाता है । प्रस्तुत कथा २२ सधियों में 
विभवत है। ग्रन्य के अनेक प्रकरण तो बडे ही सुन्दर ओर रोचक हैं । बालक्रीडा, 
समुद्र यात्रा, तोकाभय, उजाड नगर, विमान-यात्रा आदि के वर्णत पठतीय हैं । 
कवि के समक्ष विमात चही था पर उसने विमान का जो सजीव वर्णन किया हैं 
चह कवि की प्रवर प्रतिभा का परिचायक है। अनुभतियों की गहनता व सामि- 
कता सर्वत्र दृष्टिगोचर होतो हैं । 


डावटर हर्मन जैक्नौधी सब्‌ १९१४ के मार्च में भारत प्रमगार्थ आये थे | वे 
महमदाबाद में एक श्रेष्ठो के यहाँ से भवेप्तनत्त कहा की एक प्रति श्राप्त कर 
अत्यधिक प्रसन्‍्त हुए । स्वदेश लौटकर मनोयोगपर्वक उप्तका सम्पादत किया। 
उन्होने हरिभद्ग के नेमिताथ चरित के साथ प्रस्तुत ग्रथ की भाषा की दृष्टि से 
तुलना को और सर्वंश्यत उन्होने हो इत वृद्तकाय ग्रत्य को प्रकाशित क रवा कर 
अयश्न श॒ साहित्य का महत्त्व बढाया । 


पउर्भासरि चॉौरिउ 


यह चरित काव्य कवि धाहिल के द्वारा रचित है। इस काव्य मे चार 
सधियाँ हैं। वायिका पद्मत्रो पूर्व भत्र में एक सेठ को पुत्री थी। बालविववा 
हो जाने से श्रातृ पत्नियों के छारा सताप देने पर चह घर्म-व्यान की सावना करतो 
हैं। फंवेट्वहूप आपु पूर्ण कर राजजुमारी होदो है, पर कियो कारण से पृत्ति 
उसका परित्याग कर दता है । तब्र॒ सयम्र साधना एवं आत्म-आराधना क्र व 


साहित्य और ससकृति ] छ० 


दामोदरकृत--णेमिणाहु चरिउ स० १२८७ की रचना है। इसके भतिरिक्‍त 
जिनदेव के पुत्र दामोदर कृत णेमिणाहचरिठ भी मिलता है। विनयचद्ध इत 
नेमिनाथ चउप्पई वि० स० १२५७ की मिलती है तथा सुमतिगणी रचित 
नेमिनाथ रास १३ वो झताव्दी का मिलता है। और साथ ही णेमिकुमारचरिउ 
आचार्य हरिभद्र का भी उपरूव्य होता है ।* 

इसी प्रकार हरिवश पुराण को लेकर भी अनेक कवियी ने लिखा है। 
गोविन्द, भद्र, और चतुमुख ने भी हरिवश पुराण को आधार वना कर महाकाव्य 
लिखे हैँ, ऐसा उल्लेस मिलता हैँ । यश कीरति ने ३४ सधियो का पाण्डु पुराण 
लिखा हैं जिसका रचना समय १५२३ है। घवल कबि का हरिवश पुराण भी 
११२ सपियो में हैं जिका रचना समय ग्यारह॒वी सदी माना जाता हैं। प० 
रइधू ( १३ वी शताब्दी ) ने और श्रुतकीति ( १५५२ ) ने भी हरिवश पुराण 
की रचना की । 
णापकुसार चरिउ 

अपभ्रश के दूपरे महाऊवि पुष्पदन्त हैं। उन्होने श्रुतप्रचमी की कथा के 
माहात्म्य को प्रकट करने के लिए कामदेव के अवृतार ताग कुमार का चरित्र 
अकित किया हैं, जो नो सधियो मे पूर्ण हुआ हैं। यह एक रोमाटिक कथाकाव्य 
हैं। कथा का प्रार॒भ स्वाभाविक रूप से हुआ हैं. किन्तु वणित घटनाएं भतिरजित 
व॑ प्रेमोद्रेक पूर्ण है। भाषा की दृष्टि से यह काव्य पूर्ण सफल हैं। विविध छन्दों 
के प्रयोग, रसो व भावों के चिनणो से काव्य अत्यन्त रोचक बना हैं। इस काब्य 
का रचना समय ११२५ के रूगभग है । 
जसहरचरिउ 

इस काव्य के रचयिता भी पुष्पदन्त है। यह एक घामिक रोमाटिक कथा काव्य 
है । नाटकीय ढग से कथा का विकास होता है । धामिक, दार्शनिक एवं आध्या- 
त्मिक उद्देश्यों पर यत्र तन प्रकाश डाला गया हैं तथापि रोमाटिक प्रवृत्ति मे 
दौथिल्य नही आया हैँ । शैली मे उत्तम पुरुष का प्रयोग होने से रचना आत्मीय 
भाव से ओत प्रोत है । प्रवन्ध काव्य के नियमो का पूर्ण पालन हुआ है । 
महापुराण कम 

महतकवि पुष्पदन्त की तृतीय कृति महापुराण है। यह उनकी सर्वोत्किष्ट 
कृति है । चेसठ शलाका पुरुषों के जीवन चरित्र लिखने की एक पुरानी जैन 
पराम्परा रही ह। चउप्पन्न महापुरिंस चरिय” आचार्य शीलाक की प्राकृत 





१ श्री महावीर विद्यालय सुवर्णमहोत्सव ग्रन्थ--अपश्न श साहित्य-द्वि०- 
खण्ड पृ० ६६-से-७० तक । 


छ [ भपन्नश जैन साहित्य 
भाषा भें महत्वपूर्ण कृति है। तिपष्टिशलाकापुरुष चरित्र आचार्य हेमचद्न की 
सस्कृत भाषा में महत्वपूर्ण रचना है | आचार्य-जिनसेव व आचार्य गुणभद्र को भी 
महापुराण इसी प्रकार की ऋृति है। उसी परम्परा का अनुसरण महाकवि युष्पदन्‍्त 
ने भी पस्तुत्त कृति मे किया है। इस महापुराण में १०२ सधियाँ ओर ६३००० 
इलोक है । रचना समय १०१६-१०२२ है। 


साहित्यिक दृष्टि से भी पुराण का महत्व अत्यधिक है। कविस्त्वपूर्ण तरस 
वर्णन, मधुर सवाद, और गीतो की कोमल लडियाँ महाकाव्य में सर्वत्र बिखरी 
पड हैं। कत्रि ने गोतो की सज्ञा घवलछ गीत दी हैं। कही-कही वर गोत साहि- 
त्यिक बत गये है । भाषा की दृष्टि से यह काव्य अत्युछूच कोटि का है | उपमाल- 
कार का प्रयोग तो व्रष्टव्य हैं । 


भविसयत्तकहा-- 


इस काव्य कथा के रचयिता घत्॒पारू वैद्य जाति के कवि है । उन्होंने श्ुत 
पच्रमी के महत्व को अकट करने हेतु प्रस्तुत कथानक का सुजन किया है। 
कृषि का समय दसवी शताब्दी माना जाता है। प्रस्तुत कया २२९ सचियों में 
विभवत है। ग्रन्य के अनेक प्रकरण तो बे ही सुन्दर ओर रोचक हैं । बालक्रीडा, 
सपुद्र यात्रा, नोकाभग, उज्ाड नगर, विमाव-यावा आदि के वर्णन पठनीय है । 
कवि के समक्ष विमात नहीं था पर उसने विमात का जो सजोद वर्णन किया हैं 


बह कवि की प्रबल प्रतिभा का परिचायक है। अनुभत्तियों की गहतता व माधि- 
बता सर्वन् दुष्टिगोचर होती हैं । 


डाहटर हर्मत जैस्रोरी सन्‌ १९१४ के मार्च में भारत अ्रमगार्था आये थे । वे 
महँमदाबाद में एक श्रेष्ठो के यहाँसे भावेक्षवत्त कहा की एक प्रति प्राप्त कर 
कत्यधिक प्रस॒त्त हुए । स्वदेश छोटकर मतोयोगपर्वक उसका सम्पादन किया । 
उत्होने ह॒रिभद्र के नेमिनाथ चरित के साथ प्रस्तुत ग्रथ की भाषा की दृष्टि से 
तुलवा की ओर सर्वत्रयप्र उ्होने हो इत वृदत्काय ग्र य को प्रश्शित करवा क्र्‌ 
अपम्र श॒ साहित्य का महत्व बढाया । 


पउमरर्तिरि चरिउ 


यह चरित काठय कवि घाहिल के द्वारा रचित है। इस काव्य में चार 
सधियाँ है। नायित्षा व्मत्रो पूर्व भत्र में एक सेठ की पृत्री थी। बालब्यिया 
हद जाने से प्रात पत्ियों के द्वारा सत्ताप देने पर बह धर्म-ध्यात को साथना करती 
है। फडसहप आय पूर्ग कर राजकुमारी होती है, पर कियो कारण से परे 


उमप्तका परित्याग कर दता हूँ। तब संयम स्राधता एवं आात्म-आराधना कर व 


७३ [ अपभ्रश जैन सादित्य 
श्ीघर का पासणाह चरिउ मिलता है तथा कवि देवदत्त कुत पासणाहचरिउ 
का रचना सबत्‌ १२७५ हैं। असवालरचित पासणाहचरिउ संवत्‌ १४७९ की 
रखना हैं। देवचन्द्र द्वारा नि्मित-पासगाहुचरिउ का लिपि सवत-१४९४ है । 
प० रहइधू का पासपुराण भी उपलब्ध होता है। इस प्रकार-भगवान्‌ पार््वताथ पर 
अपभ्रद् में अनेक काव्य है । 

सुलोयणा चरिठ 


इसके रचयिता देवसेनगणी हैँ। चक्रवर्ती सम्राट भरत के प्रधान सेनापति 
जयकुमार की धर्मपत्ती सुलोचना का जीवन चरित्र वरणित ह। यह रचना बार- 
हुवी शताब्दी की है । 


पज्जुण्ण चरिउ-- 


यह चरित काव्य कवि सिंह के द्वारा रचित है। कृष्ण के पुत्र प्रयुम्त का 
जीवन चरित्र हैं। इसका रचना समय तेरह॒वी सदो है । 

तेरहवी सदी में अन्य अनेक अपश्रश भाषा के कचि हुए है । उनके साहित्य 
की सूची इस प्रकार है -- 

अम्बदेव सूरि-समरारास (रचना स० १३७१) 

जिनपद्मसूरि-स्थूछभद्रफाग ( स० १३९० ) 

देल्हण--गयसुकुमालसार ( वि० स० १३०० ) 

घत्तपाल--मविसयत्तकहा (२० स० २३९३ ) 

प्रश्ञातिकक--कछूलिरास ( वि० स० १३६३ ) 


प्‌० रइधू-पंउमचरिउ, हरिवशपुराण, आदि पुराण, पास पुराण, सम्मत्त- 
गुणनिधान, मेहेंसचरिउ, जीवधरचरिठ, जस॒हरचरिउ, पुण्णापवकह्मकोस घन 
कुमारचरिउ, सुकोमलचरिउ, सम्महजिनचरिज, सिद्धचवकनयविहि, वृत्ततार 
सिद्धान्तार्थलार, आत्म सम्जोहकव्ब, अणथमीकहा, सम्मत्कउम॒दी करकपड- 
सुदसणचरिउ, ( अनुपलव्य ) दशलक्षणजयमाल, पोडशकारणजयमाल, सम्यकत्व- 
भावना, सोहथुदि, जिनदत्त चउपई ( र० स० १३५३ )। का 2 

रलप्रभसूरि--अतरग सधि ( वि० स० १३६२ ) 

लाख ( लक्ष्मण )--अगुवयरयणपईव ( बि० स० १३१३ ) 

सुमतिगणी--नेमिनाथदास ( १३ वी शताव्दो ) 

जिनचन्दसूरि फाग ( स० १३४१ के रूगभग ) 

भाव्रास - ( १३ वो शताब्दी ) 

हृरिदेव--मयणपराजयचरिय । 


साहित्य और सस्कृति ] छर 


कैवल्य को प्राप्त करती है। काव्य में इस प्रकार पारिवारिक घटनाओं का 
चित्रण हुआ है किन्तु कथावस्तु मे स्वाभाविकता हैं । सामाजिक स्थिति की पूरी 
छाप है, जीवन की व्यावहारिकता काव्य में पूर्ण सजीव हैं। रचना का मुख्य 
लक्ष्य है जीवन को घर्म की भोर प्रेरित करना। काब्य में देश-विदेशो का 
चित्रण, ईर्ष्या भावना का वर्णन, तथा सध्या व प्राकृतिक दृश्यों का बहुत ही 
सुन्दर वर्णन हुआ है। प्रस्तुत काव्य का रचनाकाल ग्यारहवी सदी का मध्यभाग 
कहा जा सकता हैं। 
करकड़्चरिउ 

इस चरितकाव्य के रचयिता मुनि कम्कामर है । इसमें जैन साहित्य की 
एक प्रसिद्ध कथा है। जन साहित्य मे ही नही अपितु वौद्ध साहित्य में भी यह 
कथा मिलती है । राजा करकड़ प्रत्येक बुद्ध हुए है । उन्ही का वर्णन दस सधियो 
में किया गया हैं। काव्य में धर्म और प्रेम दोनो का ही प्रतिपादन हुआ है । 
इतिवृतात्मकता का निर्वाह जेसा चाहिए वैसा नही हो सका है। युद्ध का वर्णन 
नही जैसा है । सवाद उत्तम हुए है । श्मशान का चित्रण, गगा नदी का वर्णन, 
एवं रतिवेगा का विकापमय करुण क्रन्दन वस्तुत बहुत ही स्वाभाविक है । 
सणकुसारचरिउ 

इस चरिन-काव्य के कर्ता श्री चन्द के शिष्य हरिभद्र है । उन्होंने णेमिणाह- 
चरिउ की रचना की थी जो ग्रन्व वि० स० १२१६ मे पूर्ण हुआ था। प्रस्तुत रचना 
उसी का एक अश्ञ है। उसी काव्य में से पृथकक्ृत ४४३ से ७८५ तक के ३४३ 
रड्डा छन्दात्मक पद्मो का प्रस्तुत काव्य ह, जो डाक्टर हर्मन जे (वी द्वारा 
सम्पादित होकर रोमन लिपि में प्रकाशित हुआ है । सामान्य कथानक को भी 
कवि ने अपनी प्रतिभा की तेजस्विता से अत्यधिक चमकाया हैं । 


जम्बुस्वासीचरिड 

इस चरित काव्य के रचयिता कवि वीर ह उन्होने वि० स० १०७६ में यह 
कृति पूण की । इसमे अजब वैरागी जम्बूकुमार का पावन चरित्र है । 
सुदसणचरिड 

यह काव्य तयवम्दीकृत हैं। रचना काल वि० स० ११०० है। श्रेष्ठों सुद- 


शंन नमस्कार महामत्र के दिव्य प्रभाव से कष्टमुक्त होता हैं। कितना गजब का 
है महामत्र का दिव्य प्रभाव । 


पासचरिउ-- 


यह पद्मकीति द्वारा रचित है। तेवीसवें तीर्थद्धूर पाश्वनाथ की जी+न-गाथा 
इससे उद्टडड्धित हुई हैं। काव्य रचनाकालू वि० स० ११३४ माना जाता है । 


७३ [ अपक्रद् जैन साहिस्य 
क्षीधर का पासणाहु चरिए मिलता है तथा कवि देवदत्त कृत पासणाहचरिउ 
का रचता सबत्‌ १२७५ है। असवालरचित पासणाहचरिउ पवत्‌ १४७९ को 
रचना है। देवचन्द्र द्वारा निमित-पासणाहचरिउ का लिपि सवत्त-१४९४ है । 
प० रइधघ का पासपुराण भी उपलब्ध होता है। इस प्रकार-भगवान्‌ पार्र्वनाथ पर 
अपश्रश् में अनेक काव्य है । 

सुलोयणा चरिउ 


इसके रचयिता देवसेनगणी हे। चक्रवर्ती सम्राट भरत के प्रधात सेलापति 
जयदकुमार को धमपत्ती सुलोचता का जीवन चरित्र वर्णित हैं। यह रचना बार- 
हवी शताब्दी की है । 


पज्जुण्ण चरिउ -- 


यह चरित काव्य कवि सिह के हारा रचित है । कृष्ण के पु प्रचुम्त का 
जीवन चरित्र है। इसका रचना समय तेरहवी सदो है । 

तेरहवी सदी में अन्य अनेक अपभ्रश भाषा के कवि हुए है । उनके साहित्य 
की धूची इस प्रकार हैं -- 

अस्वदेव सूरि-समरारास (रचना स० १३७ १) 

जिनपद्मसुरि-स्थूलसद्॒काग ( स० १३९० ) 

देल्हण--गयसुकुमाल्तार ( वि० स० १३०० ) 

घनपाल--भविसयत्तकहा ( २० स० १३९३ ) 

प्रशातिलक--कछूलिरास ( वि० स० १३६३ ) 


प० र्‌इधू--पठमचरिड, हरिवशपुराण, आदि पुराण, पास प्राण, सभ्मत्त- 
गुणनिधान, मेहेसचरिउ, जीवेधरचरिड, जसहरचरिउ, पुण्णातवकहाकीस, धन- 
कुमारचरिय, सुकोमझचरिउ, सस्महजिनचरिउ, सिद्धवक्‍कनयविहि, वत्तसार 
सिद्धान्तार्थसार, आत्म सम्बोहकव्व, अगथमीकहा, सम्मत्तकउमुदी, करकण्ड- 
सुदसणचरिय, ( अनुपलव्य ) दशछक्षणजयमाल, पोडशकारणजयमाल सम्पक्त्व- 
भावना, सोहथुदि, जितदत्त चउपई ( र० सू० १३५३ )। 5 

रत्लप्रमसूरि--अतरग सधि ( वि० स० १३६२ ) 

लाखू ( लक्ष्मण )--अपुवय र्यणपईव ( बि० स० १३१३ ) 

सुमतिगणी--नेमिनाथदास ( १३ वो चताव्दो ) 

जिनचन्दसूरि फाग ( स० १३४१ के लगभग ) 

आवृरास- ( १३ वी शताब्दी ) 

हरिदेव--मयणपराजयचरिय । 


साहित्य और ससरकृति ] ७४ 


इस तरह तेरहवी सदी में काव्यों की एक लम्बी परम्परा दिखलाई देती है । 
शालिभद्रसूरि का भरतवाहुवली रास” तेरहवी सदो के रासक ग्रन्थों में सबसे 
बडा हैं। इसमें भरत बाहुबली के युद्ध का विस्तृत वर्णन है, बनेक वो में 
रचना पूर्ण हुई हैं । 

चौदहवी ओर पन्द्रहवी शताब्दी में भी विपुल साहित्य निर्मित हुआ है, 
आवश्यकता हैं उसके अन्वेषण की । पन्द्रहवी सदी की धनपाल रचित बाहुबलि- 
चरित, लखनदेव रचित णमिणाह्‌ चरिउ उल्लेखनीय रचनाएँ हैं । 
लघु कथाएँ 

चरित काज्यो की तरह अपमभ्रश में लघु कथाएं भी लिखी गई है। 
नयनन्दिरचित 'सकलविधिविधानकहा | ( वि० स० ११०० ) श्री चन्द्रतिभित 
कथाकोप व रत्नकरण्ड शास्त्र, (वि० स० ११२३), अमरकी ति कृत छक्कम्मोवएसु 
वि० स० १२४७ ) लक्ष्मण कृत अणुवय रयण-पईउ ( वि० स० १३१३ प० 
रइधूकृत पुण्णासव कहाकोसो, वालूचन्द कृत सुगवदहमीकहा व णिहृहसत्तमीकहा, 
विनयचन्द्र कृत णिज्ञरपचमी कहा, यश कौति रचित--जिणरत्ति विहाणकहा, 
व रविव्नतकहा आदि ।४ 

जैसे प्राकृत भाषा में आचार्य हरिभद्र ने 'घृताब्यान” नाम से कथाएँ लिखी 
हैं वैपे ही अपभ्रश में भी हरिपेण व श्रुतकीति ने “धम्मपरिव्ला' नामक ग्रन्ध 
लिखा है । यह पौराणिक अतिरजित बातो पर व्यग्यात्मक आख्यान हैं। 
मुक्तककाव्य 

मुक्‍्तक काव्य के निर्माताओं में जोइन्दु ( योगीद्ध ) का स्थान विशिष्ट है। 
इनका समय दसवी शताब्दी हू । इनको चार रचनाएँ मानी जाती हैं-- 

(१ ) परमात्म-प्रकाश, (२) योग सार, (३) दोहा प्राभृत और 
(४) श्रावक्र धर्म दोह। । इसी प्रकार जितदत्त सूरि की चर्चरी, कालस्वहूप 
कुलक और उपदेश-रसायन आदि महत्त्वपूर्ण रचनाएँ हैं। उनका समय वारहवी 
सदी है। कलिकालसरवज्ञ आचार्य हेमचन्द्र द्वारा निमित सिद्ध हेमशब्दानुशासन में 
श्ुद्धार, वोर, नीति, अन्योक्ति एवं अन्य विपयो के फुटकर दोहे भी मिलते है । 
छन्दों के परिज्ञान के लिए महाकवि स्वयभूरचित स्वयभूछन्द एक प्रसिद्ध 
रचना है । 





१ श्री महावीर विद्यालय सुवर्ण महोत्सव ग्रन्थ भाग १ पुृ० ६६-७० । 
२ भारतीय सस्क्ृति मे जैन धर्म का योगदान, पु० १६४ डाक्टर होरा- 
लाल जन । 


छ५ू.. [ अपभ्रश जैन साहित्य 
'इस प्रकार भपश्नश जैन साहित्य विपुल ओर विशद हैँ । वह अनेक रूपो मे 
और अनेक विधाओ मे विकसित रूप से प्राप्त होता हैं। यद्यपि अमी तक अप- 
अ्रह्ञ भाषा का पूरा साहित्य उपलब्ध नही हो सका है, विज्ञजन उसकी अन्वैपणा 
में सलूग्न हैं, परन्तु अअ तक जितना साहित्य उपलब्ध हुआ है इसका भी ऐंति- 
हासिक एवं साहित्यिक दृष्टि से कम मूल्य नहीं है। भारतीय भाषा व साहिंत्य 
के मूल्याकन के लिए यह साहित्य पूरक है, उसके बिना ऐतिहासिक मूल्याकन 
पूर्ण नही हो सकेगा, क्योकि अपभ्र श की परभम्पराओ और शैली पर ही परवर्ती 
हिन्दीभाषा का साहित्य और साथ ही अन्य आधुनिक भाषाओं का साहित्य 
निश्चित और विकसित हुआ है ।* यह सूर्य के उजाके की तरह स्पष्ट है कि अप- 
अश साहित्य प्राचीत भारतीय साहित्य जौर आधुनिक भारतीय साहित्य की 
सध्यवर्ती कडी है। भाशा ही नहीं क्षपितु दृढ़ विष्वास है. कि भविष्य के शोघ- 


कार्य मे और भी प्रचुर और नव्य साहित्यिक सामग्री मिलेगी, जिससे अवेक 
तवीन तथ्य प्रकाश गे भावेंगे । 





१ (क ) प्रत्येक आधुनिक आर्यभाषा को अपभ्र शा को स्थिति पार करनी 
पडी है--हिन्दी भाषा का उद्गम और विकास पृ० १२०, 
ले० डाक्टर उदयतारायण तिवारी । 


(ख ) भारतवर्षनी जार्यवर्गनी देश्यभापाओना विकास क्रमनो जेमणे 
थोडो पण परिचय छे, त्तेजो जाणे छे के अपप्र श नामे 
ओलखाती जूनी भाषा, आपणा सहान्‌ राष्ट्रमानी वर्तमान 
गुजराती, मराठी, हिन्दी, पजावी, सिन्‍्धी, बंगाली, असमी 
उडिया, विमेरे भारतना पश्चिम उत्तर अने पूर्व भागो जा 
वोलाताँ प्रसिद्ध देशभापाओनी सगी जननी छे | ) 


--उमसिरिचरिछ्,, किचित्‌ प्रास्ताविक पृ० १, मुत्ति जिनविजय । 


ढे 
प्राकृत जेन कथा-सा हित्य 


ब्व 


कथा कहानी साहित्य की एक प्रमुख विधा है, जो सवसे अधिक लोकप्रिय 
और मनोमोहक है । कला के क्षेत्र में कहानी से वढकर अभिव्यवित का इतना 
सुन्दर एवं सरस साधन अन्य नही है। कहानी विश्व की सर्वोत्किष्ट काव्य की 
जननी है और ससार का सर्वश्षेण् सरस साहित्य है । कहानी के प्रति मानव 
का सहज व स्वाभाविक आकर्षण हैं। फलत जीवन का ऐसा कोई भी क्षेत्र 
नही जिसमे कहाती को मधुरिमा अभिव्यजित न हुई हो । सच तो यह है कि 
मानव का जीवन भो एक कहानी है जिसका प्रारम्भ जन्म के साथ होता है 
और मृत्यु के साथ अवसान होता हैं। कहानी कहने और सुनने की अभीप्सा 
मानव में आदिकाल से रही है । वेद, उपतिषद्‌ महाभारत, आगम और त्रिपिठक 
की हजारो छाखो कहानियाँ इस वात की साक्षी हैं कि मानव कितने चाव से 
कहानी को कहता व सुनता भाया हैँ भौर उसके माध्यम से धर्म और दरशंन, 
नीति और सदाचार, वोद्धिक-चतुराई और प्रवरू पराक्रम, परिवार और 
समाज सबंधी गह॒त समस्याओ को सुन्दर रीति से सुलझाता रहा है । 


श्रमण भगवान्‌ महावीर जहाँ धर्म-दर्शन व अध्यात्म के गभीर प्ररूपक थे, 
वहाँ एक सफल कथाकार भी थे। वे अपने प्रवचनों में जहाँ दार्शनिक विषयों 
की गभीर चर्चा वार्ता करते थे वहाँ लघु छपको एवं कथाओ का भी प्रयोग करते 
थे। प्राचीत निर्देशिका से परिज्ञात होता है कि नाथाधम्म कहा में किसी समय 
भगवान्‌ महावीर द्वारा कथित हजारों रूपक व्‌ कथाओ का सकलछत था |" 
इसी प्रकार उत्तराष्ययत, विपाक आदि में भी विपुल कथाएँ थी | मूलप्रथमा 
नुयोग और गडिकानुयोग भी धर्म कथा के एक विशिष्ट व महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ थे । 
उनका सक्षिप्त परिचय समवायाग व नत्दीसूत्र मे इस प्रकार है --- 


दृष्टिवाद का एक विभाग अनुयोग हैं। उसके दो भेद है--मूल प्रथमानुयोग 
और गडिकानुयोग । मूल प्रथमानुयोग में अरिहत भगवस्तो के पूर्वभव, च्यवन, 
जन्म, जन्माभिषेक, राज्यप्राप्वि, दीक्षा-तपस्या, केवलज्यान, धर्म-प्रवर्तन, सहनन, 
सस्थान, ऊँचाई, आयुष्य, शरीर के वर्णन, शिष्यसमुदाय, गणघरो, साध्वियो, 


०-+---+++/_ए_॒ए॒ 


१ नन्‍्दीसूत्र “सूत्र ५, पृ० १२८, पू० हस्तीमछ जी म० सम्पादित । 


७ [ भाफृत जैन साहित्य 
प्रवतिनियो की संख्या, चतुविध संघ के सदस्यों की सख्या, केवलज्ञानी, मन 
पयंवज्ञाती, अवधीज्ञानी, चतुर्दश्षपूर्वी, वादी, अनुत्तर विमानगामी तथा पिद्धों की 
संख्या एवं वे अन्त में कितने उपवास करके मोक्ष गये आदि भावी की वर्णन है । 


गडिकातुयोग क्या है ? गडिकानुयोग भी अनेक प्रकार का हैं। कुलकर- 
गडिकाएँ, तोर्थद्धूरगडिकाएँ, चक्रवर्तीग डिकाएँ, दक्षारगडिकाएँ, बासुदेवगडिकाएँ, 
हरिवशगडिकाएँ, भद्रवाहुगडिकाएँ, तप कर्मगडिकाएँ, चिनातरगडिकाएँ, 


उत्सपिणीगडिकाएँ, अवसपिणीग्रडिकाएँ, देव, मनुष्य तिर्यज्च भोर नरक आदि 
से सस्बन्धित गडिकाएँ आदि १९ 


मूलप्रथमानुयोग और गडिकासुयोग वारहवे दृष्टिवाद के अतर्गत थे । वह 
अंग विच्छिल्त हो चुका है, अत ये अनुबोग भी आज बप्राप्य है। मूलप्रथमा- 
नुयोग स्थविर आर्यकारूक के समय भी आ्ाप्त नही था जो राजा शालिवाहन के 
समकालीन थे, अत आययकालक ने मृलप्रथानुयोग मे से जो इतिवृत्त प्राप्त 





१ से कि त अगुभोगे ? अणुओगे दुविहे पण्णत्ते, त जहा--मूलपढमाणु- 
ओगे य गडियाणुओंगे य। से कि ते मकपढमाणुओंगे ? एल्य णे 
भरहताण भगवताण पुव्वभवा देवलोगगमणाणि चवणाणि य जम्मणाणि 
ये अभिसेया रागवरसिरीओ सीयाओ पव्वज्जाओं तवा थे भत्ता 
केवलणाणुप्पाया य तित्यप्पवत्तणाणि य सघयण सठाण उच्च आाउ 
बन्तविभागी सीसा गणा गणहरा य अज्जा पवत्तमीओं संघस्स 
चउव्विहस्स वा वि परिमाण जिण मणपज्जवओोहिनाण सम्मत्तसुय- 
नाणिणो य बाई भणुत्तरगई य णत्तिया य॒ सिद्धा पामोवगया य जे 
जहिं जतियाइ भत्ताइ छेयइत्ता अतगड़ा मुणिवर्तमा तमरओषघबिष्प- 
मुबका सिद्धिपहमणुत्तर च सपत्ता एए अन्‍्ते थे एक्माइया भावा 
पढमाणुओगे कहिया आधविज्जति परूविज्जति, से त्त मूलपढमाणओगे | 

से कि त गडियाणुओगे ? अणेगविह्ने पण्णत्ते, त जहा कुलगरगडियाओं 
तित्यगरगडियानों चकक्‍्कहरगडियाओ, दसारगडियाओ वासुदेवगर्डि- 
याबो, हरिवसगडियाओ भदृवाहुम डियाओ 0_बोकम्मगडियाओ चित्त- 
तरगडियाओ उ्सप्पिणीग्रडियाओं ओसप्पिणीगडियाओं अमर-तर- 
तिरिय-निरयग-इगमणविविहपरियद्रणा णुओंगे, एव्साइयाओ गडियाओो 
गाधविज्जति पष्णविज्जति पहविज्जति, से त्त गडियाणुओगे । 


मूल- 


“समवायात सूत्र (४७ | 
(से) नस्दीसूत सु० ५६, पु० १५१-१ ५२, वही । 


घाहित्य और संस्कृति ] - ७८ 


हुआ उसके आधार से नवीन प्रथमानुयोग का निर्माण क्रिया ।* वसुदेव हिंडी 
आवश्यक चूणि*, आवश्यक सूज* और अनुयोगद्वार की हारिभद्रीय वृत्ति* में 
जी प्रथमानुयोग का उल्लेख हुआ है, वह आर्यकालिक रचित प्रथमानुयोग का 
होना चाहिए और आवश्यक नियुंक्ति$ में प्रथमानुयोग का जो उल्लेख हुआ है 
वह मूल प्रथमानुयोग का होता चाहिए ऐसा भागम प्रमावक १० पृण्यविजय 
जी का मानना है ।? पर अत्यन्त परिताप हैं कि आर्यकालक रचित प्रथमा- 
नुयोग भी आज प्राप्त नही है । एतदर्थ भाषा शैली, वर्णन-पद्धति, छनन्‍्द और 
विपय बआादि की दृष्टि से उसमें क्या-क्या विशेपताएँ थी, यह स्पष्ट रूप से नहीं 
कहा जा सकता । अनुयोग की हारिभद्रीय वृत्ति में पञ्च महामेघों के वर्णन को 
जानने के लिए प्रथमानुयोग का निर्देश किया हैं ।: जिससे सभव है उसमें अन्य 


१ 'ट्ठस्मि उ सुत्तम्मी अद्ठम्मि अणदें ताहे सो बुणइ। 
लोगणुजोग च तहा पढमणुजोग च दोब्वेए ॥ 
बहुहा निमित्त तहिय पढमणुजोंगे ये होति चरियाइ। 
जिण-चक्कि-दसाराण पुब्वभवाइ निवद्धाइ ॥ 
--पचकल्प महाभाष्य गा० १५४५-४६ । 
२ तत्य ताव सुहम्मसामिणा जवूनामस्स पढ़माणुओगे तित्ययरचकक्‍्कव्टि- 


दसारवसपरूवणागय वसुदेवचरिय कृहिय ति । 
--वेसुदेव हिडी-प्रथमखड पत्र २। 


३ एत सब्व गाहाहिं जहा पढमाणुओगे तहेव इह॒इ॒पि वन्तनिज्जति वित्य- 
रतो । -+आवश्यक चूणि भाग १ पत्र १६० ॥ 

- ४ पूर्वभवा खल्वमीषा प्रथमानुयोगतो5वसेया । 
--आवश्यक हारिभद्रीय वृत्ति पत्र १११-२ | 

५ अनुयोगद्वार हारिभद्री वृत्ति पत्र-८० । 

६ परिभआओ पव्वज्जाभावाओ नत्थि वासुदेवाण । 

होइ वलाण सो पुण पढमाणुओगाओ णायव्वों ॥ 
--आवदयक नियुक्ति गाथा-४१२ 


७ प्रथमानुयोगशास्त्र अने तेना प्रणेता स्थविर आर्यकालक छेख आचार्य 
विजयवल्लभसूरि स्मारक ग्रथ पृ० ५२, लेखक पुण्यविजय जी म० । 
८ तत्र पुष्कलसवत्तोषस्य भरतक्षेत्रर्य अशुभभाव पुष्कक सवत्तयति 


नाशयतीत्यरथं । एवं झोपनियोगोडपि प्रथमानुयोगानुसारतो विज्ञेय । 
*-अनुयोग द्वार हरिभद्वीय वृत्ति पत्र ८० 


७९ [ प्राकृत जैन कया-साहित्य 
भी अनेक वृत्त होगे । आर्यकालक रचित प्रयमानुयोग के आधार से ही भप्रेए्बर- 
सूरि ने कहावलो, आचार्य शीलाक ने चऊपण्णमद्दापुरिसचरिय भोर आवषार्म 
हेमचर्द्र ने विषष्टिशलाकापुष्ष चरित की रचना की, एसता माना जाता है। 


आय रक्षित ने अनुयोगो के आवार पर आयमो को चार भागों मे विभक्‍्त 
किया था। उसमे घर्मकथानुयोग भी एक विभाग था।' दिगम्वर साहित्य में 
धर्म कथानुगोग को हो प्रथमानुगोग कहा है। प्रथमानुयोग में क्या क्या वर्णन 
है, उसका भी उन्होने निर्देश किया है । 
बताया जा घुका है कि महावीर सफछ केथाकार थे । उनके हारा कही गई 
कथाएँ आज भी आगम-साहित्य में उपलब्ध होती है। कुछ कहानियाँ ऐसी भी 
है जो भिन्‍न तामो से या स्पान्तर से वैदिक व बौद्ध साहित्य में ही उपलब्ध 
नही होती अपितु विदेशी साहित्य में भी मिलती है। उदाहरणार्थ--ज्ञातापर्म 
कथा की ७ वो चावल के पाँच दाते वाली कथा कुछ झूपान्तर के साथ बौद्धो के 
सर्वास्तिवाद के विनयवस्तु तथा बाइबिरू" में भी प्राप्त होती है । इसी' प्रकार 
जिनपाल और जिवरक्षित5 को कहानी वलाहस्स जातक व दिव्यावदान में 
तामो के हेर फेर के साथ कही गई है । उत्तराष्ययन के वारहवें अध्ययत्त हरि- 
करेशबल को कथावस्तु मातड्र जातक' में मिझती है। तेरहवें अध्ययन चित्र- 
१ देखे आगम साहित्य एक पर्यवैक्षण का ५१ वा टिप्पण । 
२ पढम मिच्छादिडिंड अव्वदिक आसिद्ृण पड़िवज्ज। 
अणुयोगो अहियारों वुत्तो पढमाणुयोगो सो॥ 
खसजबीस तित्यमरा पइणों बारह छल्दडभरहस्त। 
णव बलदेवा किप्डहा णव पडिसत पुराणाह॥ 
तेत्चि वण्णत्ति पिया माई णयराणि तिल पुन्वभवे । 
पचरसहस्सपयाणि य॑ जत्य हु सो होदि अहियारो ॥ 
-“भेगपण्णत्ती--द्वितीय अधिकार गा० ३५-३७ 


दिगम्वर आचार्य शुभचन्द्र प्णीत | 
( ख) तित्यवर चबकव्टी बलदेवा वासुदेव पडिसत्तू । 


पंचरेसहस्सपपयाण एस कहा पढमअणिओगो । 





हर “ अतेस्केथ - गा० ३१ आधार्य ब्रह्महेमवन्द । 
पेट मेथ्यू को सुवार्ता २५, सेट स्युक की सुवार्ता १९१ 

ज्ञाता धर्मकथा ९॥ 

बलाहस्प जातक पृ० १९६ । 


जातक ( चतुर्थख्वण्ड ) ४९७ मावज् जातक पृ० ५८३-९७) 


जे अा हु २ 


साहिस्य और संस्कृति ] ८० 


सभूत को कथावस्तु चित्तसभूत जातक) में प्राप्त होती हैं। चौदह॒वें अध्ययन 
इपुकार की कथा हत्यिपाल जातक" व महाभारत के शान्तिपर्व * मे उपलब्ध होती 
है । उत्तराष्ययन के नौवें अध्ययत “नमि प्रव्रज्या' की माशिक तुलना महाजन 
जातक तथा महाभारत के शान्ति पर्व ४ से होती हैं। इस प्रकार महावीर के 
कथा साहित्य का अनुशीरलून परिशीकून करने से स्पष्ट परिज्ञात होता है कि ये 
कथा कहानिया आदिकाल से ही एक सम्प्रदाय से दूसरे सम्प्रदाय में एक देश से 
दुसरे देश में यात्रा करती रही हैं । कहानियो की यह विश्वयात्रा उनके शाश्वत 
और सुन्दर रूप की साक्षी दे रही है, जिस पर सदा ही जन-मानस मुग्ध होता 
रहा है । 

मूल आगम साहित्य मे कथा साहित्य का वर्गकरण भर्थकथा, घर्मकथा 
और कामकथा के झूप मे* किया गया हैं । परवर्ती साहित्य में विपय, पान, 
शैली और भाषा की दृष्टि से भेद प्रभेद किये गये हे । 

आचार्य हरिभद्र ने विपय की दृष्टि से अर्थथथा, कामकथा, धर्मकथा भौर 
मिश्रकथा, ये चार भेद किये है? | 

विद्यादि द्वारा अर्थ प्राप्त करने की जो कथा है, वह भर्थ कथा है ।* जिस 
श्द्धारपूर्ण वर्णन को श्रवण कर हृदय में विकार भावनाएँ उद्वुद्ध हो वह 





जातक ( चतुर्थश्वण्ड ) ४९८ चित्तसभत जातक पृ० ५९८-६०८ । 
ह॒त्यिपाल जातक ५०९। 


शान्तिपर्व अध्याय १७५ एवं २७७। 
महाजन जातक, ५३९, तथा सोनक जातक स० ५२९ । 


महाभारत, शान्तिपर्व अध्याय १७८ एवं २७६। 


तिविहा कहा पणत्ता त जहा--अत्यकहा, घम्मकहा कामकहा ! 
> - ठ5णाग हे ठाणा सूत्र १८९ 
७ (क ) भत्थकहा कामकहा धम्मकहा चेव मीसिया य कहा । 
एत्तो एक्‍्केक्कावि य णेंगविद्या होइ नायब्वा ॥ 
-“ दशवैकालिक हारिभद्रीय वृत्ति गा० १८८ पु० २१२ 
( ख ) एत्य सामन्‍नओ चत्तारि कहाओ हवति । त जहा--अत्यकहा, 
कामकहा, धम्मकहा, सकिण्णकहा ये | 
“एसमराच्चकहा, याकोबी सस्करण पु० २। 
८ ॒विद्यादिभिरर्थस्तत्परधाना कथा अर्थकथा । 
--अभिधान राजेन्द्रकोष भाग-३े, पु० ४ ०२। 


नी आ॑आाआ ८4 छा 0 ७ 


८१६ [ प्राकृत जैन कथा-साहिस्य 


काम कथा है और जिससे अर्थ व काम दोनो भावनाएं जागृत हो, वह मिश्र 
कथा है। ये तीनो प्रकार की कथाएं आध्यात्मिक अर्थात्‌ सयमी जीवन को 
दूषित करने वाली होते से विकया है ।' विकथा के स्त्री कथा, भगत कथा, देश 
कथा और राजकथा ये चार भेद औौर भी मिलते है ।* 


जैन श्रमण के लिए विकथा करने का निपेध किया गया हैं। उसे वही 
कंधा करतो चाहिये जिसको श्रवण कर श्रोता के अन्तर्मानप्त में वराग्य का 
प्योधि उछाले मारते छंगे, विकार भाववाएं नष्ट हो एवं सबभ को भावव्ाए 
जागृत हो ।४ तप संमभस्‍त्वी सदुगुणी को धारण करने वाले, परमार्थी महा- 
बुरुषो की कथा, जो सम्पूर्ण जीवों का हित करने वाली है, बह धर्म कया 
कहलादी है ।+ 

पान्नो के ाधार से दिव्य, मानुष और दिव्य मानुप, ये तीन भेद कपा के 
किये गये है । जिन कयाओ में दिव्य लोक में रहने वाले देवों के क्रिया-कलापो 
का चित्रण हो भोर उस्ची के आधार से कथा वस्तु का निर्माण हो, वे दिव्य 
कथाएं है । मानुप कथा के पात्र सात्तव छोक में रहते है। उनके चरित्र में 
मानवता का पूर्ण सजीव चित्रण होता है। कथा के पान मानवता के प्रतिनिधि 
होते हैं। किसो-किसी सालुष कथा में ऐसे मनुष्यों का चित्रण भी होता हैं 
जिनका चरित्र उपादेय नहीं होता । दिव्य मानुषी कथा अत्यन्त सुन्दर कथा 
होती है। कथानक का गुफंत कलात्मक होता हैं| चरित्र और घटना, 





१ पिगारसुत्तुइया, मोहकुवियफुफुगाहसहसि ति। 
ज॑ सुणगमाणस्स कह, समणेण ना सा कहेयव्वा ॥ २१८ 
--अभिधान राजेद्र कोष 
२ जो सजको पमत्तो, रागहोसवसगरओ परिकहेइ। 
सा विकहा पवयणे, पणत्ता घीरपुरिसेहि॥ २१७ वहीं 
(ख ) विरुद्धा विनष्टा वा कथा विकया । -+अवार्य हरिभद्र 


पडिक्कमामि चर्डाह विकहाहि-इत्यो कहाए, भत्तकह्ाए, देश कहाए, 
रायकहाए । 


डे 


“आवश्यक सूत्र 
है 


समणेण कहेयव्वा, लव तियम कहा विराग्सजुत्ता 
ज॒ सोऊण मणूतरों, वच्चइई सवेगाणिव्वेय ॥ 


“--भभिधान राजेन्र कोौप भा० ३ पृ० ४०२ गा० २१९ 
५ तवसजमगुणधारी, चरणरया कहिति सब्भाव। 


घत्वजग़जीवहिय सा उ कहा देसिया समए | 
सपिधात्त राजेद्र कोष गू० २१६ पृ० ४०२ भा० ३ 


साहित्य और सस्कृति ] ८२ 


परिस्थितियों का विशद व मार्मिक चित्रण, हास्य--व्यग्य आदि मनोबिनोद, 
सौन्दर्य के विभिन्‍न रूप, इस कथा में एक साथ रहते है।* इसमें देव और 
मनुष्य के चरित्र का मिश्रित वर्णन होता है। 


शैली की दृष्टि से सकलक्था, खण्डकवा, उल्लापकया, परिहासकथा, और 
सकीर्णकथा ये पाँच भेद क्यि गये है ।। सकलक्था में चारो पुरुपार्थ, नो रस, 
आदर्का चरित्र और जन्म जमातरो के सस्कारो का वर्णन रहता है ।* जैनकथा 
साहित्य गुण और परिणाम दोनो ही दृष्टियो से महत्त्वपूर्ण है। जब-जीवन का 
पूर्णतया चित्रण उसमें किया गया है । 


आगम साहित्य में बीज रूप से कथाएं मिलती है तो नियुक्ति, भाष्य, 
चूणि और टीका साहित्य मे उसमा पूर्ण निखार दृष्टिगोचर होता है। हजारो 
लघु व वुहृदकथाएं उनमें आयी है। आागमकालीन कथाओं की यह महत्त्वपूर्ण 
विद्येपता हैं कि उसमे उपमाओ और दृष्टान्तो का अवलम्वन लेकर जन-जीवन 
पूरे घर्म-सद्धान्तो की ओर अधिकाधिक भाकपित किया गया है। उन कथाओं 
की उत्पत्ति उपमान, रूपक ओर प्रतीको के आाधार से हुई है। यह सत्य द्द 
कि आंगम कालीन कथाओ मे सक्षेप करने के लिए यत्रन्तत्र वण्णओ' के रूप में 
सकेत किया गया हैं जिससे कथा को पढते समय उसके वर्णन की समग्रता का 
जो आनन्द आना चाहिए, उसमे कमी रह जाती है। व्याख्या साहित्य में यह 
प्रवृत्ति नही अपनायी गई । कथाओं में जहाँ आगम साहित्य में केवछ घामिक 
भावना की प्रधानता थी, वहाँ व्याख्यासाहित्य में साहित्यिकता भी अपनायी 
गई । एक रूपता के स्थान पर विविधता भोर नवीनता का प्रयोग किया जाने 





१ दिव्व, दिव्वमाणुस, माणुस च | तत्थ दिव्य नाम जत्य केवलमेव देवच- 
रिअ वण्णिज्जइ --समराइच्च कहा-याकोवो सस्करण पृ० २ 
(ख ) त जहा दिव्य-माणुसी तहच्चेय +>लीलावई गा० ३५ 
(ग ) एमेय मुद्ध जुयई मणोहर पय्ययाएं भावषाएं। 

पृविरठदेसिसुलबख कहसु कह दिव्व माणुसिय ॥ 
+>लीलावई गा० ४१ पु० (१ 

२ ताओ पुण पचकहाओ । त जहा--संयछकहा खडकहां, उल्लावकहा, 
परिहासकहा, तहावरा कहिय त्ति सकिण्ण कहत्ति । 

--ऊुंवलूयमाला पु० ४, अनुच्छेद ७ 

३ पमस्तफलान्तेति वृत्तवर्णना समरादित्यवत्‌ सकलकथा। 

-- हैम काव्य शब्दानुशासन ५॥९। पु० ४६५ । 


८३ [ प्राकृत जैन कथा-साहित्य 


रूगा। पात्र विषय, प्रवृत्ति, वातावरण, उद्देश्य, खूपगठव, एवं नीतिसशलेप 
प्रभूति सभी दृष्टियों से आगमिक कयाओ की अपेक्षा व्याब्यात्ाहित्य की कथाओं 
में विशेषता व सवीतता आयी है। आगमकारछीन कथण्शो में वामिकता की पुट 
अधिक आ जाने से मनोरजन व कुतूहल का प्राय अनाव था किन्तु व्याख्या 
साहित्य की कथाओं मे यह वात पही हैं। आगमयुग की कथाएं चरित्र प्रधोत 
होने से विशेष विस्तार वाली होती थी पर व्याध्या साहित्य की कवाए 
सक्षिप्त | ऐतिहासिक, अर्डपतिहासिक, पौराणिक सभी प्रकार की कथाए है । 
वसुदेव हिंडी चरितात्मक कथा ग्रन्य है। यह दो खण्डो मे विभवत है । 
प्रथम खण्ड के कर्ता सघदास गणी बाचक है. और हितोय खण्ड के निर्माता धर्म 
सेन्रगणी है । प्रथम खण्ड २९ ल्भको मे पूर्ण हुआ हैं और ह्वित्तीय खण्ड ७१ 
लघ्भको मे । 'वृह॒त्कया' के सम्रात्र यह ग्रत्थ भी कयात्री का कोप है। जसे 
संस्कृत साहित्य में वृहत्कथा--महाभारत गौर रामायण का उपजीव्य क्राज्य 
माना गया है वैसे ही प्राकृत साहित्य में वसुदेव हिडी उपजीव्य है । 
विमलसुरि का पठमचरिय, और हरिवसचरिय, शीलांकाचार्य का चउप्पण्ण 
महापुरिसचरिय, गुणपालमुन्ति का जम्बूचरिय, घरतेश्वर का सुरसुन्दरीचरिय, 
नेमिवन्द्र का रणचूइरायचरिय, गुणचन्द्रणणि का पासनाहचरिय, और 
भहावीरचरिय, देवेन्द्र सूरि का सुदसणचरिय कोर कण्हचरिय, मानतुग सूरि का 
जयन्तीप्रकरण, चन्द्रभ्भमहत्तरि का चन्दकेवछी चरिय, देवचन्द्रसूरि का सतिनाह- 
चरिय, धशान्तिसूरि का पुहबीचन्दचरिय, मलघारी हेमचन्द्र का नेमिनाहचरिय, 
क्षीचर्द्र का मुणिसुव्वबसामिचरिय, देवेन्द्रसूरि के शिष्य श्रीचद्धसूरि का सगकुमार- 
चरिय, सोमप्रभसूरि का सुमतिताहुचरिय, तेमिचन्द्रमुरि का अनच्तनाहर्चारिय एव 
रत्नप्रभ का नेमिनाहवरिय प्रसिद्ध चरितात्मक काव्य ग्रन्थ है ॥ इनमे कथा और 
आास्यानिका वा अपर्व समिथ्रण हुआ है। इनमें बुद्धिभाह्मत्य, लौकिक आवार- 
विचार, सामाजिक परिस्थिति और राजनैतिक वातावरण का सुन्दर चित्रण हुआ 
है। इन चरित ग्रन्यो मे कथारस' को अपेक्षा चरित' की ही प्रवावता है। 
प्राकृत साहित्य में विशुद्ध कथा साहित्य का प्रारम्भ तरगबती से होता है । 
विक्रम की तीउरो शी में पादलिप्त सूरि ने प्रस्तुत कथा का प्रणयत किया | 
तरगषती का बपर नाम तरगलीछा भी हैं। यह कया उत्तमपुरुष में वर्णित है । 
करुणा, खुगार औौर शान्तरस्ष की त्रिदेणी इसमें एक साय प्रवाहित हुई है । 
इसी प्रकार की दूसरी कृति आचार्य हरिमद्र की समराइच्यकहा है । 
इस कथा में प्रतिशोच-भावनां का बडा ही हृदयग्राही चित्रण किया गया है । 


१ मरंघरकेयरो मसिनन्दत प्रत्थ, खण्ड ४ पू १९७ से उद्धृत । 
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भग्निशर्मा के मन में तीत्र घृणा की भावना जागृत होती है भौर वह गुणसेन के 
प्रति निदान करता है । वह निदान नो भवो तक चलता है। नायक की भावना 
उत्तरोत्तर विशुद्ध से विशुद्धतर होती जाती है भोर प्रतिनायक की भावना 
अविशुद्ध । नायक विशुद्ध भावना से मुक्ति को वरण करता है और प्रतिनायक 
जन्म-सरण की अभिवृद्धि करता हैं। कथा का गठन सुन्दर व कुतूहलपूर्ण है । 

घ॒र्ताब्यानत भी हरिभद्रसूरि की एक महत्त्वपूर्ण कृति हैं। भारतीय कथा- 
साहित्य में छाक्षणिक शैली में लिखी गई इस कृति का स्थान शर्धन्य हैं। 
इस प्रकार की न्यग्यप्रधान अन्य रचनाएँ दृष्टिगोचर नही होती । 

कुवलयमाला हरिभद्रसूरि के शिष्य उद्योतनसूरि के द्वारा रचित हैं। 
क्रोध, मान, माया, लोभ और मोह इन विकारों का दुष्परिणाम' बतछाने के लिए 
घनेक अवान्तर क्याओ के द्वारा विषय का निडपण किया गया है। कदली- 
स्तम्भ सदुश कथाजाल संगठित हैं। कथा रस ओर काव्यात्मकता दोनों का 
सुन्दर मिश्रण हुआ हैं। सवाद बडे ही दिलचस्प है भौर साथ ही बलकृत पदों 
की रमणीयता से य॒कत हैं। इसका रचनाकाल शक स० ७०० में एक दिन 
स्यून हैं ।* 

कथाकोष-गप्रकरणुू--इसके रचयिता जिनेश्वरसूरि है । मूलग्रन्थ में ३० 
कथाएँ है | कथाओ में चमत्कार प्रदर्शित किया गया है । 


सर्वेगर॑गशाला जिनचन्द्र रचित रूपक कथा है । सवेग भाव के निरूपण हेतु 
अनेक कथाएं इसमे गुम्फित की गई हैं । 

कहारयणुकीस के रचयिता देवभद्र कौर गुणभद्र है। इसमे ५० कथाएँ 
हैं, सभी कथाएं रोचक हैं, जातिवाद का निरसन कर मानवीय गृुणो का मह॒ृत्त्व 
प्रदर्शित किया गया है। भादर्श गृहस्थ जीवन जीने की प्रेरणा दी गई है। 
तात्विक विषयो को भी कथा के माध्यम से सरस बनाया गया है । 

आरख्यानमणिकोश के निर्माता नेमिचन्द्रसूरि हैं। इसमे ४१ अधिकार है 
भोर १२७ आख्यान्त है । इस पर आम्रदेव सूरि ने ई० सन्‌ ११३४ में एक टीका 
भी लिखी थी । मनेक लघु कथाए इस सग्रह में है, पात्र पौराणिक, ऐतिहासिक 
भौर अर्धऐतिहासिक सभी प्रकार के है। कथाओ में उनके मानसिक इन्दों का व 
जीवन के उत्कर्ष-अपकर्प का सुन्दर चित्रण हुआ है । 

जिवदत्तास्यान की कथा का प्रणयन आचार्य सुमतिसूरि ने किया है । कथा 
भत्यन्त रसप्रद है। इसमे जीवन के आनन्द और विधाद का, सुन्दरता और 


न >कन-म-ममनन-मनर- 





३ कुबरूयसाझा पृ २८२ अनु ४३०। 


टष्‌ [ प्राकृत जैन कथा साद्ित्य 
कुखपता का, शक्ति और दुर्बलता का-जीवन के विविध पक्षों का मामिक 


चित्रण किया गया हैं। नायक का चरित्र, उदारता, सहृदयता एवं निष्पक्षता का 
प्रतीक है । 


नमदासुन्दरी के रचयिता महेन्द्रसूरि है । उन्होने प्रस्तुत कथा की रचना 
११८७ में को थी। कथा सम्यक्‌ प्रकार से गठों हुई हैँ । कुतुहुल आदि से 
अन्त तक बना रहता है। महेश्वरदत्त का नर्मदामुन्दरों के सोन्दर्य पर मृत 
होकर उससे विवाह करना, फिर किसी आशका से उसका परित्याग कर देना, 
हरिणो वेश्या के अचयाचार के बावजूद चमदा के शो में दुद रहना भोर 
बुद्धि चुतुर्य से कियों प्रक्नार बब्वर के राजा के चगुल से मुक्त हाना आदि 
घटनाएं कथा में अत्यन्त रोचकृता उत्पन्त करती हैं । 


कुमारपालग्रतिबोध--यह सोमप्रभयूरि द्वारा रचित कथा कोप है। एसमें 
४५ कथाएँ है। ग्रन्थ का प्रणयत्र विक्रम स० ११४१ में हुआ है । राजा कुमार- 
पाल को श्रतिबोध देने हेतु अहिसादि ब्रतो से सम्बन्धित कथाएँ लिखों हैं. जो 
रोचक, सरप्त मवोरजक और चित्ताकर्पषक है । मूलदेव को कया, नलदमयन्ता 
को कथा, शोलबती को कथा आदि कवाएँ बडो महत्त्वपूर्ण है। चरिश्रात्यात के 
लिए ये कथाए सुन्दर प्रेरणाएं देतो है । 


आकतकथा सम्रह-यह बारह कधाओ का सुन्दर सम्रहू हैं। लेखक का नाम 
बभो तक ज्ञात नहीं हो सका है| दाव, शील, तप, भावना, सम्मकृत्य, समस्कार 
महामत्र प्रभूति विषयों का कया के साध्यम से विश्छेवग किया गया है। मावजओोय 
भावनाओं का सरस व सूक्ष्म चित्रण किया गया है। जुँपे -एक कृपण श्रेष्ठ है 
पास में अपार सम्पत्ति हैं, पर क्ृपणता के कारण पुत्र को पान खाते देखकर 
अत्यधिक दु खो होता हैं। पुत्र उत्सल्त होने पर पत्नो को भोजन देते मे भो 
कजूसी करता हूँ । 

सिरिवाल कहा का सकठत रत्तशे वर सूरि ते किया है। सकछत समय 
विक्रम स० १४२८ है ।* आवुविक्ष उम्यात्त के सभो गुण प्रध्तुत कथानक में 
विद्यमान है । पामो के चरित्र का उत्बान ओर पतन, कथा में अनेक तरह के 
मोड, सरसता एवं मतोरजकता आदि सभी गुण उम्में हैं। जो पात्र सदुगुणों 





१ सिरिवज्ञसेण गणहरपद्टपहुहैमतिलयसूरीण । 
सोसेहि रपणपेहरसूरोहि इमाहु सकलिया ॥ 


चुठदस भअद्ठावीसो $ ] 


-+सिरिवाछ कहा प्रशस्ति 


साहित्य और सस्कृति ] ८४ 


अग्निशर्मा के मन में तीत्र घृणा की भावना जागृत होती है भौर वह गुणसैन के 
प्रति निदान करता हैं। वह मिदान नो भवो तक चलता है। नायक की भावना 
उत्तरोद्र विशुद्ध से विशुद्धतर होती जाती हैँ ओर प्रतिनायक की भावना 
अविशुद्ध । नायक विशुद्ध भावना से भुविति को वरण करता है ओर प्रतिनायक 
जन्म-्मरण की अभिवृद्धि करता है। कथा का गठन सुन्दर व कुतूहलपूर्ण है । 

धर्ताब्यान भी हरिभद्रसूरि की एक महत्त्वपूर्ण कत्ति है। भारतीय कथा- 
साहित्य में छाक्षणक शैली मे लिखी गई इस कहृति का स्थान मर्धन्य है । 
इस प्रकार की ब्यग्यप्रधान भन्‍्य रचनाएँ दृष्टिगोचर नही होती । 

कुवलयमाला हरिभद्रसूरि के शिष्य उद्योतनसूरि के हारा रचित है। 
क्रोध, मान, माया, लोभ और मोह इन विकारो का दुष्परिणाम बतलाने के लिए 
घनेक अवान्तर कथाओ के हारा विषय का निछपण किया गया हैं। कदली- 
स्तम्भ सदृश कथाजाल सगठित हैं। कथा रस और काव्यात्मकता दोनो का 
सुन्दर मिश्रण हुआ हैं! सवाद बडे ही दिलचस्प हैँ और साथ ही अलक्ृत पदों 
की रमणीयता से यकक्‍त हैं। इसका रचनाकाल शक स० ७०० में एक दिन 
स्पून हैं ।* 

कथाकोष-प्रकरणु--इसके रचयिता जिनेश्वरसूरि हैँ । मूछग्रन्थ में ३० 
फथाएँ है । कथाओं में चमत्कार प्रदर्शित किया गया है । 


सवेगरंगशाल! जिनचन्द्र रचित रूपक कथा है। सवेग भाव के निरूषण हेतु 
अनेक कथाएं इसमें गुभ्फित को गई है। 

कहारयणकोस के रचयिता देवभद्र कौर गुणभद्र है। इसमे ५० कथाएँ 
हैं, सभी कथाएं रोचक हैं, जातिवाद का निरसन कर मानवीय गुणो का महत्त्व 
प्रदर्शित किया गया है। भादर्श गृहस्थ जीवन जीने की प्रेरणा दी गई है। 
तात्विक विषयो को भी कथा के साध्यम से सरस बनाया गया है। 

आस्यानमणिकोश के निर्माता नेमिचन्द्रसूरि हैं। इसमे ४१ अधिकार है 
भोर १२७ आछयान हैं । इस पर आम्रदेव सूरि ने ई० सत्‌ ११३४ में एक टीका 
भी लिखी थी। भनेक लघु कथाएं इस सग्रह मे है, पात्र पौराणिक, ऐतिहासिक 
भौर अर्धरेतिहासिक सभी प्रकार के है। कथाओ में उनके मानसिक इन्दों का व 
जीवन के उत्कर्ष-अपकर्प का सुन्दर चित्रण हुआ है । 

जिनद॒त्ताख्यान की कथा का प्रणयत आचार्य सुमतिसूरि ने किया है। कथा 
अत्यन्त रसप्रद है। इसमे जीवन के आनन्द भौर विषाद का, सुन्दरता और 


३ कुबबूममाला पू २८२ भत्तु ४३० । 





टष्‌ [ प्राकृत जैन कथा साहित्य 


कुछपता का, शवित कर दुर्बलता का-जोवन के विविध पक्षों का मामिक 


चित्रण किया गया हैं। नायक का चरित्र, उदारता, सहुदयता एवं चिष्पक्षता का 
प्रतीक है. । 


नमंदासुन्दर्री के रचयिता महेन्द्रसूरि है । उन्होने प्रस्तुत कथा की रचना 
११८७ में की थी। कथा सम्यक्‌ प्रकार से गठो हुई हैं। कुतूहूल आदि से 
अन्त तक बचा रहता हैं। महेश्वरदत्त का नर्मदापुन्दरों के सौन्दर्य पर मुग्ध 
होकर उससे विवाह करना, फिर किसो आशका से उसका परित्याग कर देता, 
हरियो वेश्या के अत्याचार के बावजूद नप्तदा क। शोल में दूद्ू रहना भोर 


बुद्धि चातुर्य से क्रियो अकार बब्बर के राजा के चंगुल से मुष्त होता भादि 
घठताए कथा में अत्यन्त रोचकृता उत्पत्त करती है । 


कुमारपालग्रतिबीध--यह सोमप्रभसूरि द्वारा रचित कथा कोष है। इसमें 
४५ कथाएँ है। भन्‍्य का प्रणयन विक्रम स० १२४१ मे हुआ है । राजा कुमार- 
पाल को प्रतिबोध देने हेतु अहिसादि ब्रतो से सम्बन्धित कथाएँ छिखो हूँ जो 
रोचक, सरत्त मनोरजक और तचित्ताकर्पक है । मूलदेव की कथा, नलदमयत्ता 
की कया, शोलबती की कया बादि कयाएँ बडो मत्त््वपूर्ण है। चरित्रात्यान के 
लिए ये कथाए सुन्दर प्रेरणाए देतो है । 


अकितकेथा सम्रह-यह बारह कथाओ का सुददर सग्रहू है। छेखक का मास 
बी तक ज्ञात नहो हो सका है । दाव, शीछ, तप, भावना, सम्यकृत्व, नमस्कार 
महापत्र प्रभूति विषयों का कया के माध्यम से विश्लेषण किया गया है। मानबोप 
भावताओ का सरस व सूक्ष्म चित्रण किया गया है। जैवे -एक क्षपण श्रेष्ठि है 
पास में अवार सम्पत्ति है, पर कृपणता के कारण पुत्र को पान खाते देखकर 
अत्यधिक दुखो होता है। पुत्र उत्तन्‍्त होने पर पत्नो को भोजन देने मे भो 
कजूदी करता है । 


प़िरिवाल् कहा का सकडत रलगेवर सूरि ते किया है । सकते समय 
विक्रम स० १४२८ है ।* आधवुनिक उयन्‍्याप्त के सभो गुण प्रख्ुत कथानक में 
विद्यमान हैं। पात्रों के चरित्र का उत्थान और पतन, कथा में अनेक तरह के 
मोड, सरसता एवं मचोरजकता आदि सभी गुण उसमे है। जो पात्र सदुगुणो 


१ सिरिज्जसेण गणहूरपद्ट्पहुहेमतिछुयसू रीण । 


सीसेहि रमगतेहरसू रोहि इमाहु सकलिया ॥ 
चउदस अटठाबीसो. * है: ग8 





॥ 
--सिरिधाछ कहा प्रगस्ति 


साहित्य भोर सस्क्ृति ] ८६ 


को स्वीकार करते है उनका शुक्लपक्ष के चन्द्र की तरह विकास होता है और 
जो दुर्गुगो से, वासवाओ से ग्रसित होते है उनका विनाश होता हैं। सिद्धचक्र के 
माहात्म्य को प्रदर्शित करने के लिए कथा का गुम्फत किया गया है जो पूर्ण रीति 
से सफल हुआ है । 


रय॒णुसेहर विवरह्ा--(रत्नशेखर वृषति कथा) के रचयिता जिनहंर्प सूरि 
हैं । विक्रम स० १४८७ में उन्होने प्रस्तुत कृति का प्रणयन किया । जायसी के 
पद्मावतत की कथा का मरू यही कथा हैं। यह एक प्रेम कथा होने पर भी लेखक 
ने प्रेम का वासनात्मक रूप नही, पर प्रेम का विशुद्ध व उदात्तडप उपस्थित 
किया है। राग का उदात्तीकरण ही विराग है। मूल कथा के साथ प्रासग्रिक 
कथाएं भी अनेक जायी है। कथा-शिल्प की दृष्टि से प्रस्तुत कधानक पूर्ण सफल 
हैँ । देवी चामत्कारिक घटनाएं व अतिमानवीय तत्त्वों के आधिक्य से कथा में 
कुतूहुछ के साथ प्रभावोत्यादकता भी है । 


इन कथाओ के अतिरिक्त प्राह्ृत भापा से और भी अनेक कथाओ के सग्रह 
हैं। सघतिलक सूरि ने अनेक कथाओ का प्रणयत किया है--भाराम सोहाकहा, 
पैडिभधणबालकहा, पृप्फचू कहा, आरोग्गदुजकहा, रोहगुत्तकहा, वज्जकण्पनिव- 
कहा, सुहजकहा भादि । 


उपदेशप्रधान कथाओ के सग्रह भी अनेक है । धर्मदातगणि निभित उपदेश- 
माला, हरिभद्रसूरि रचित उपदेश पद, जयसिहसूरि कृत घ॒र्मोपदेशमाला, मलू- 
धारी हेमचन्द्र कृत उपदेशमाला, मुनि सुन्दर रचित उपदेश रत्ताकर आदि 
प्रमुख कृतियाँ हैं। उपदेशप्रद कथाओं में उपदेश की प्रधानता है। अय विपय 
गौण है । 

हिन्दी ओर अपश्रश साहित्य में प्रेमार्यान का णो विकसित रूप दृष्टियोचर 
होता है, उत्तके बीज प्राकृत कथा साहित्य में यत्र-तन विखरे पडे है। यद्यपि 
प्राकृत कथाएं धर्म कथा के रूप में ही प्रमुख रही है तथादि उन कथाओं में 
प्रसगवश सदनमहोत्सव, वसम्तमहोत्सव, प्रेमपत्न, प्रेसानुराग प्रभृति प्रसगो पर 
जो मानसिक भावषों का शगार प्रवात् चित्रण हुना है वही चित्रण प्रेमाख्यान 
का मूल बीज हैं जो व॒ट वृक्ष सवृश् वहाँ विकसित हुआ है । 


प्राकृत कथा ब्ाहित्य का कथोत्थप्ररोह भी प्रेक्षणीय प्याज के छिलको के 
समान एक छिलके के परचात्‌ दुसरा छिछका जैसे निकलता रहता है, वंसे ही 
प्राकृत-कथाओ में एक कथा से दूसरी कथा तिकछती रहती है, जो कथा शिल्प 
की दृष्टि से एक सुन्दर योजना है । 


८७ [ प्राकृत जैन कथा साहित्य 
चस्पविधा का विकास भी प्रात कथा साहित्य से ही हुआ है। कथाओं 
को सरस बताते की दृष्टि से प्राक्ृत-क्रथाओ में गद्य और पथ दोनों का प्रयोग 
होता है। पच्य भावना का प्रतीक है तो गद्य विचारों का प्रतीक हैं। भावना का 
सम्बन्ध हृदय से है ओर विचारों का सम्बन्ध मस्तिष्क से है, अत कथाकारों 
ने गद्य के साथ पथ का प्रयोग किया और पद्य के साथ गध का । पमराइच्च- 
कहा और कुबलयमाला इसी प्रकार की रचनाएं हैं। दण्डी ने गध-पथ मिश्चित 
जो चप्पू को परिभापा दो वह तो प्राकृत कथा साहित्य से पूर्व ही विद्यमान 


थी। अत सस्क्ृत भाषा में जो चम्पविधा का विकास हुआ है, उत्त विधा का 
मुलखोत प्रात कथाए ही है । 


भारतीय साहित्य में प्राकत कथासाहित्य ही लोक कथा का आदि खोत 
है। बसुदेव हिण्डी में लोक कयाओ का सूल छत मिलता है। गुणाढ्य रचित 
बुहलेथा वो लोककबाओं का एक प्रकार से विश्वकोप हैं। छोक कथाओ के 
आधार से ही प्राकृत-रुथा लेखकों ने धर्मकधाएं निर्मित की हैं । पालि कथा 
साहित्य में पूर्व जन्म कथा का मुख्य भाग रहता है जब कि प्राकृत में गौण 
रहता है| पालि-कषाओं में वोधिसत्व ही मुख्य पात्र है और सभी कथाको का 
उपसहार उपदेश रूप भें होता है। जब कि प्राकृत-कथाओ में यह वात चही है । 
फालि-कथाओ मे एक हो शेठी है जब कि प्राकृत-कथाओ में विभिन्‍त हौलियां है । 
पालि-कथाओ मे पात्रों को प्ोघा हो तैतिक घामिक बताया जाता है किन्तु प्राकृत 
कवाओ में केशोपकवव, शोलमिरूपण आदि के द्वारा उसके चरित्र को बताया 
जाता है। पहले उत्के जोवन की विक्षृतियो को बताकर वाद में हम्बे संघर्ष के 


पश्चात्‌ कि प्रकार वह अपने जीवन को निंखारता है, यह बताया जाता है । 
छिद्धाप्त को स्थापता भो उत्त समय को जातो है । 


प्राकृत कयाओ की विद्येषताओ से प्रभावित होकर श्रो० ह॒ठेंढ ने लिखा है- 
“कहादी कहते की कछा की विशिष्टता प्राकृत कबयाओ में पायी जाती है । ये 
कहावियाँ भारत के भिन्‍्त-मिल्तर वर्य के छोगो के रस्म, रिवाज को पूर्ण सचाई 
के साथ अभिव्यवंत करती है । ये कथाएं जत साधारण की शिक्षा का उदगम 
स्थात ही नही है वरत्‌ भारतीय सच्यता का इतिहास भी है ९! 


विष्टरनित्स ने भी आकृतन्कया साहित्य का महत्त्व प्रतिवादित करते हुए 
लिखा हु--आहृत का कथा साहित्य वस्तुत विशाल है। इसका महत्व केवक 
तुलनात्मक परिकवा साहित्य के विद्यार्थी के लिए हो वही है बल्कि साहित्य को 





चलन नल भा ०. 


१. आच दो छिटरेवर आफ दो इदेताम्वरास आफ गजरात पु० ८। 


धाहित्य और सस्कृति ] ८८ 


अन्य शाखाओ की अपेक्षा हमे इसमे जनसावारण के वास्तविक जीवन को 
झाकिया भी मिलती हैं। जैसे इन कयाओ की भाषा औौर जनता की भापा में 
अनेक साम्य है वैसे उनका वर्ण्य विषय भी विभिन्‍न वर्गा के वास्तविक जीवन 
का चित्र हमारे सामने उपस्थित करता है। केवल राजा और पुरोहितो का जीवन 
ही इस कथा साहित्य मे चित्रित नही है भपितु साधारण व्यक्तियों का जीवन 
भी अकित है । 


भारतीय सस्कृति, साहित्य ओर सम्यता के परिज्ञान हेतु प्राकृत-कथा 
साहित्य का अध्ययतत करता अतोव उपयोगी हैं । प्राकृत-कथा साहित्य 
राजा से लेकर रक तक, सभी का समान रूप से वर्णन करता है। 
उसमें कथारस की प्रचुरता के साथ ही मनोरजन, कुतुहल ओर प्रभावो- 
त्पादकता पर्याप्त मात्रा में है । इन कथाओं में मतोरजन हो मुख्य उद्देश्य नहीं 
है अपितु व्यक्तित्व का विकास और चरित्र का उत्कर्ष करना ही उनका उद्देश्य 
है। जीवन की सभी समस्याओं का, चाहे वे सामाजिक हो, पारिवारिक हो, 
राजनैतिक हो या धामिक हो, समाधान उनमे किया गया है । अभिप्नराय यह है 
कि जैन प्राकृत कथा साहित्य अत्यधिक विशाल है। उसकी अपनी मौलिक 
विशेषताएँ है । जितना अधिक इस साहित्य का प्रचार-प्रसार होगा उतना ही 
अधिक उसका सही मूल्याकन किया जा सकेगा । 


......ननननननम की नन+ नमक नननननननीननिभी- ता 


१ ए हिस्ट्री आाँव इण्डियत लिटरेचर भाग २, पृ० ५४५ । 


कब्पसूत्र और उसकी टीकाएँ 
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नन्‍्दी सूत्र में आागम साहित्य की विस्तृत सूची प्राप्त होती है। मागम 
की सभी शाखाओं का मिरूपण उसमें किया गया हैँ। सर्वप्रथम आंगम 
को अग प्रविष्ट और अगबादह्य रूपो में विभवत कर फिर अगवाह्य और 
आवश्यक व्यतिरेक इन दो भागो में विभवत किया है । उसके पश्चात 
आवश्यक व्यतिरिवत के भी दो भेद किये हें--कालिक ओर उत्कालिक ॥ 
कालिक सूत्र की सूची से एक कल्प का नाम आया है जो वर्तमान में 
वृहत्कल्प नाम से जाना-पहचाता जाता है और उत्कालिक श्रुत की सूची में 
चुल्लकल्पश्रुत और “महाकल्पश्ुत'! इन दो कल्प सूत्रों के वाम आये हैं। मुन्ति 
श्री कल्याण विजय जी का मानना हैं कि महाकल्प का विच्छेद हुए हजार वर्ष से 


भी अधिक समय हो गया हैं, और चुल्लकल्पश्ुत को ही आज पर्युषणा कल्पसूत्र 
कहते हैं' । परन्तु इस मत के समर्थन मे उन्होंने किसी भी प्राचीन ग्रन्य का 
आधार प्रस्तुत नही किया है । 


बागभप्रभावक सुति श्री पुण्य विजय जी का अभिमत है कि 'महाकल्प और 
घुल्लकल्प' में आगम नन्‍्दो सूत्रकार देववाचक गणि ( दुवह्विंगणि ) क्षमाश्रमण 
के समय में भी तहीं थे । उन्होंने उस समय कुछ ययाश्रुत एवं कुछ यथादृष्ट नामो 
का सग्रह मात्र किया है, अत चुल्लल्पश्नुत को पयुषणा कल्प सूत्र मानने का 


मुनि श्री कल्याण विजय जी का अभिमत युक्तियुक्त और आगम समस्मत 
नही हैं।* 





१ प्रकष पारिजात--मुनि श्री कल्याणविजय पृ० १४३ । 


२ लेखक के नाम लिखें पत्र का सक्षिप्त साराश, पत्र-विक्रम घम्वत्‌ 
२०२४ वैशास सुदी ५ शुक्रवार अहमदाबाद से । 


साहित्य भोर सस्कृति ] ९० 


स्थानाज्र सूत में दशाश्रुतस्कव का नाम आयारदसा' ( आचार दा ) 
दिया हैं । उसके दस अध्ययन हैं औौर उनमे आठवाँ अध्ययन पयुंपणा कल्प है ।* 
वर्तमान में जो परयुंपणा कल्प सूत्र है, वह दशशाश्रुतस्कथ का हो आठवोँ 
अध्ययन है । 


दश्षाश्रुतस्कव की प्राचीनतम भ्रतियाँ ( १४ वी शताब्दी से पूर्व की ) जो 
पुण्यविजय जी मे के असीम सौजन्म से मुझे देखने को मिली है, उनमें आठवें 
अध्ययन मे पूर्ण कल्पसूत्र आया है जो यह स्पष्ट प्रामाणित करता है कि कल्पसूत्र 
कोई स्वतन्न एवं मनगढन्त रचना नही है अपितु दश्माश्ुतस्कथ का ही आठवा 
अध्ययन हैं । 


दूसरी बात दशाश्रुतस्कथ पर हितोय भद्रवाहु की जो नियुक्ति हैं, जिस 
का समय विक्रम की छटठो शताब्दी हैं, उसमें और उस नियुक्ति के आधार से 
निर्मित चूर्ण में दक्षाश्रुतस्कथ के भाठवें अध्ययन में, वर्तमान में प्रचलित पयुंषणा 
कल्प सूत्र के पदों की व्याय्या मिलतो है। मुन्रि श्री पुण्यविजय जो का 
अभिमत है कि दशाथ्रुतस्कत्र की चूथि लगभग सोलह सौ वर्प पुरानी है ।* 


प्रदन हो सकता ह कि आधुनिक दशाश्रुत स्कथ को प्रतियों में कल्पसूत्र 
लिखा हुआ क्यो नही मिलता ? इसका उत्तर यही हैं कि जब से कल्प सूत्र का 
बाचन पुयक्‌ झ्प से प्रारम्भ हुआ, तव से दशाश्षुत स्कय मे से बह अध्याय 
कम कर. दिया गया होगा । यदि पहले से ही वह उसमे सम्मिलित न होता 
तो निर्मुक्ति और चूरथि में उप्तक्े पदों को व्याख्या न बाती । 


स्थानकवासी जैन परम्परा दशाश्रुत स्कध को प्रमाणिक आगम स्वीकार 
करती है तो कल्पसूत्र को, जो उसी का एक विभाग हैं, अप्रामाणिक मानने का 
कोई कारण नही प्रतीत होता । मूल कल्प सूत्र मे ऐसा कोई प्रसग या घटना 
नही है. जो स्थानकवासी परम्परा की माच्यता के विपरीत हो । श्रमण भगवान्‌ 
महावीर को जीवन झाँकों का वर्णन आचाराग के द्वितोय श्रुवस्कध के साथ 
, मिलता जुलता है। नगवान्‌ ऋषपभदेव का वर्णन भी जस्वृद्वीप प्रज्ञप्तिसे 
विपरीत नही हू । अन्य तीथड्भूरो का वणन जैसा सूचरूप में अन्य आागमसाहित्य 
“| आबारदसाण दढ दस अज्ञयणा पण्णता, त जहा--वीस असमाहिठाणा, 
एमवीस सवछा, तौतीस आसायणातो अटूठविहा गणिसपया, दस चित्त- 
समाहिठाणा, एगारस उवासगपडिमातो, बारस भिवखुपंडिसातो पज्जोस- 
वणकृप्पो, तीस मोहणिज्जगणा, आजाइट्राग--स्थानाज़ू १० स्थान । 

२ कल्पसूत्र प्रस्तावता, पु ८ पुष्यविजय जी । 


श्र [ कब्पसूत्र और उसकी टीकाएँ 


में निखरा पढ़ा है, उसी प्रकार का इसमे भी है। समाचारी का वर्णन भी 
आग्म सम्मत है। स्थविरावछी का विदपण भी कुछ परिवर्तन के साथ सस्दी 
सूत्र में आया हो है, भत हमारी दृष्टि से कल्पसूत्र को प्रामाणिक मानने में बाधा 
नही हैं । 


पाइचात्य विचारकों का अभिमत है कि कल्पसूत्र मे चौदह स्थप्तों का 
आलछकारिक वर्णन पीछे से जोड़ा गया है एवं स्थविरावठी दया स्माचारी 
का कुछ वश भी बाद में प्रक्षिप्त हुआ है। १० मुनि थो पृष्यविजय जी का 
मच्तव्य है कि उन विचारको के कथन में अवश्य ही कुछ सत्य-्तथ्य रहा हुआए है । 
वयोकि कल्प सूत्र की प्राचीनतम प्रति त्रि० सवत्‌ १२४७ की ताडपन्रीय प्राप्त 
हुई है, उसमे चौदह स्वप्नों का वर्णन नहीं हैं। कुछ प्राचीन प्रतियों में स्वप्तो 
का वर्णन जाया भी है तो अति सक्षिप्त रुप से आया हैं। निर्युक्ति, चणि, एवं 
पृथ्वीचन्द्र रिप्पण आदि में भी स्वप्त सम्बन्धी वर्णन की व्याख्या नहीं है। 
फिर भी इतना तो निश्चित है कि भाज कल्पसूत्र मे स्वप्त सम्बन्धी जो भाल- 
कारिक वर्णत है, वह एक हजार वर्ष से कमर श्राचीत नहीं है। यह किसके 
हारा निर्मित है, यह अन्वेषणीय हैं ।"१ 

कह्पसूत की नियुक्ति, चूणि आदि से यह सिद्ध है कि इद्ध-आगरमत, ग्रभे- 
सक्रमण, भदुणशाला, जन्म, प्रोतिदान, दीक्षा, केवल ज्ञान, वर्षावास, निर्वाण, 
अन्तकृतभूमि, आदि का वर्णन उसके निर्माण के समय कल्पसूत्र मे था मौर यह 


भी स्पष्ट है कि जितचरितावली के साथ उस समय स्थविरावद्ली और समाचारी 
विभाग भी था।* 


यहाँ यह स्मरण रखना चाहिए कि स्थविरावली में देवद्विंगणी क्षमाश्रमण 


5५ 


तक के जो नाम आये है, वे श्रुतकेवछी भद्गबाहु के द्वारा वर्णित नही है अपितु 
आगम वाचता के समय इसमें सकलित कर दिये गये है । 


है कल्पसूच--प्रध्तावता पू ९ का साराश, पुण्यविजय | 

२ पुरिमचरिसाण कप्पो, मगलल्‍ल वद्माणतित्यम्पि | इह परिकहिया 
जिण गणहराइथेरावलि चरित, --कैल्पसूव निर्युक्ति ६२ 
( सन) पुरिमचरिमाण य तित्यग॒राण एस भग्गो चेंवजहा वासावास 
पज्जोसवेयब्व पडतु वा वास मावा । मज््षिमगाण पुण भयित ॥ 
अवि य वद्धमाणतित्यम्मि मग्रलणिमित जिणगणहर (राइयेरा) 

वलिया सब्बेसि व जिणाण समोसरणाणि परिकहिज्जति । 
7 ऊैल्पसूत् चूंणि पृ० १०३१ पृण्युविजय सम्पा० | 


सादित्य और सस्क्ृति ] ९२ 


मुनि श्रो पुण्य विजय जी के अभिमतातुसार समाचारी विभाग में “अन्तरा 
वि से कप्पइ नो से कप्पइ त रर्याग उवायणावित्तए यह पाठ सभवतत आचार्य 
कारक के बाद बनाया गया हो ।* 

सक्षेर में सार यह है कि श्रुव केवली भद्गवाहु द्वारा रचित कल्पसूत्र मे 
अन्य भावमो की तरह कुछ अशण प्रक्षिप्त हुआ है, उमी को देखकर श्रो बेवर ने 
यहू घारणा वनायी हैं कि कल्पसूत्र का मुख्य भाग देवाद्वाणी के द्वारा रचित है ।* 
भौर मुनि श्री अमर विजय जो के शिष्य चतुर विजय जी ने द्वितीय भद्रवाहु 
की रचता मानी है,* यह दोनो मान्यताएं प्रामाणिक नही हैं। 

भाज भनेकानेक प्रमाणो से यह सिद्ध हो चुका है कि कल्पसूत्र श्रुत केवछी 
भद्गवाहु की रचता है।* जब दशाश्रुत स्कथ भद्रवाहु निमित है तो कल्पसूत्र 
उसी का एक विभाग होने से वह भी भद्गवाहु द्वारा हो निर्मित है । 

यहाँ यह स्मरण रखना चाहिए कि श्रुत केवछी भद्गवाहु ने दशाश्रुत 
स्कघ आदि जो आगम लिखे, वे कल्पना प्रसुत नही है । उन्होने दशाश्रुत स्कघ 
निशीय, व्यवहार, और वृहत्कल्प ये सभी आगम नोवें पृव के प्रत्याब्यात विभाग 
से उद्धृत किये है ।* पूर्व गणघर कृत है तो ये आगम भी पूर्वों से नियूंढ होने के 
कारण एक दृष्टि से गणवर छत हो जाते है । 

दकाश्रुत स्कघ छेद सूत्र मे परिगणित होने पर भी प्रायदिचत सूत्र नही है । 
किन्तु आचार सूत्र हैं एतदर्थ आवार्यों ने इसे चरणकरणानुयोग के विभाग में 
लिया है ।* छेद सूत्रों में दशाशुत स्कघ को मुख्य स्थान दिया गया हैं ॥? जब 


१ कल्पसृत्र प्रस्तावता । 

२ इण्डियव एण्टोक्वेरों जिल्द २१ पृ० २१२-२१३। 

३ मत्राधिराज-चिल्तामणि-जेन स्तोब सदोह-प्रस्तावना पृ० १२-१३, 
प्रकाशक--सा रा भाई माणिलारू नवाब महमदावाद सन्‌ १८३६ । 

«४ वदामि भद्दवाहु पाईण चरियसयलूसु यणाणि । 
सुत्तस्त कारगमि्सति दक्षासु कप्पे य बबहारे ॥ 

--दशाश्रुत स्कध निर्युक्ति गा० १ 

(ख ) तेण भगवता आयारपकप्प दसाकृप्प ववहारा य नवमपुव्व- 


नीसदभूता निज्जूढा । -पिंचकल्प भाष्य गा० २३ चूणि 

५ कतर सुत्त ? दर्ताउकप्पो ववहारों थ । कतरातो उद्घृत ? 
उच्यते--पच्चक्खाणपुव्वाओ । -देंशाक्षुतस्कध चूणि पत्र २ । 
६ इह चरणकरणाणुओगेण अधिकारों । --इशाश्रुतस्कन्व चूणि पत्र २ । 


७ इस पुगच्छेषपुत्तममुहभूत । “डेंशाश्वुतस्कन्ध चूणि पत्र २। 


९३ [ अपअंश जैन साहित्य 
दह्ाश्रुतस्कन्ध छेद सूत्रो में मुख्य है तो उसी का विभाग होने से कत्पसूत्र की 
मुख्यता भी स्वत सिद्ध है। दक्षाश्षुतस्कथ का उप्लेख मूलसूत्र उत्तराध्ययन के 
इकतीसवे अध्ययन में भी हुआ है ।* 

नि्युक्ति-चूणि 


कल्पसूत्र की सबसे प्राचीन व्याख्या कल्प-निर्युक्ति, और बकल्पचूणि हैं । 
निर्युवित गाथा रूप पद्य में है और चूणि गद्य रूप में है। दोनो की भाषा श्राइुत 
है । निर्युकित के रचयिता द्वितीय भद्रवाहु है। चूणि के रचयिता के सम्बन्ध मे 
अभी कोई निर्णय नही हो सका है । 


कल्पान्तरवीच्य 


हः 


नि्युकित और चूणि के पश्चात्‌ कल्पान्तर्वाच्य प्राप्त होते है । ये व्याख्या 
अन्य नही है अपितु वक्ता कल्पसूत्र का वाचन करते समय प्रवचत को परस 
बनाने के लिए अन्यान्य ग्रन्थों से जो नोट्स लेता था उन्हे ही यहाँ कल्पान्त- 
वॉच्य की सज्ञा दी गई है। जितमे कत्पान्तर्वाच्य प्राप्त होते हैं वे सभी एक 
ही की प्रतिलिप्रियाँ मही है, अपितु विविध लेखको ने अपनी अपनी दृष्टि 
से उनको तैयार किया है। कुछ लेखक तपागच्छीय, कुछ खतरगच्छीय, और 
कुछ अचलगच्छीय रहे है। उत्तमे आायी हुईं साम्प्रदायिक मान्यताओं के वर्णन 
से यह तथ्य स्पष्ठ हो जाता हैं। एक कत्पान्तर्वाच्य को श्री सागरानन्द सूरि ने 
“कल्प समर्थन के नाम से प्रसिद्ध कराया है । 
टोकाएं 


जैताचार्यों ने सस्कृत वाइमय का अत्यधिक प्रचलन देखकर आगमो पर 
भी सस्कृत भाषा में टीकाएं छिखी। कल्पसूत्र की टीकाओ में नियुक्ति और 
चूणि के प्रयोग के साथ हो अपनी ओर से भी छेखको ने बहुत कुछ नयी 
सामग्री सकलित को है । 

सन्देह विपोषधि कल्पपजिका इस टीका के रचयिता जिनप्रभसूरि है। 
वृहट्टिपन्िका के अमितानुसार टीका का रचना काल स० १३६४ है। श्लोक 
परिभाण २५०० के लगभग है। भाषा प्रोढ है। कही कही अनागमिक वर्णन 
भी आ गया है ।* इन्होने भगवान्‌ महावीर के घट कल्याणकों की चर्चा भी 
की है। 
१ पणवीसभावणाहिं उद्देसेसु दसाइण । 

जे भिवखू जयई मिच्च से न अच्छइ मण्डले ॥-उत्तरा० के ३१ 

२ भवच्च पारिजात मुनि कल्याणविजय पृ० १५७ | 


साहित्य और संस्कृत ] ९७४ 


कल्प किरणावली--इस टीका के निर्माता तपागच्छीय उपाध्याय श्री घ॒र्म- 
सागर है| विक्रम सबत्‌ १६२८ मे इसका निर्माण हुआ है। इलोक परिमाण 
४८१४॥ हैं ।' इस टीका की परिसमाप्ति राधनपुर में हुई है। इतिवृत्त 
सम्बन्धी अनेक भूले टीका में दृष्टिगोचर होती हैं और साथ ही सन्देह विषोषधि 
टीका क। स्पष्ट प्रभाव भी परिलक्षित होता है 


ग्रदीषिका वुत्ति--इसके टीकाकार पनन्‍्यास सघविजय है । टीका का परि- 
मार्जन उपाध्याय धनविजय ने १६८१ में किया था। इलोक परिमाण ३२५० 
है। टीका की सवसे महृत्त्वपर्ण विशेषता यह हैं कि लेखक खण्डन-मण्डन की 
प्रवृत्ति से अलग अल्ग रहा हैं। पूव टीकाओ की तरह इस टीका में भी कुछ 
स्थलों पर च्रुटियाँ अवश्य हुईं है । 


कह्पदीपिका--इस टीका के लेखक पन्‍्यास जय विजय जी है * और सश्ो- 
धनकर्ता है भावविजयगणी । विकम स० १६७७ की कातिक शुक्ला सप्तमी को 
यह टीका समाप्त हुई है । लेखक ने प्रशस्ति में अपने गुर का नाभ उपाष्याय 
विमलहर्ष दिया है। इलोकपरिमाण ३४३२ हैं। भाषा प्राज्जल है। अपने 
विरोधी मन्तथ्यो का खण्डन भी किया है पर मधुरता एवं शिष्टता के साथ और 
तर्क-सगत । पाठकों को वह खण्डन अखरता नहीं है । 


कह्प प्रदीधिका -- इस टीका के रचयिता सघ विजय जी हैं । विक्रम 
स० १६७६ में यह टीका समाप्त हुई है ।* 


कल्पसुबीधिका--इस दोका के रुचयिता उपाध्याथ विनय बिजय जी 
हैं। विक्रम स० १६९६ में यह टीका निर्मित की गई है। पूर्व की सभी 
टीकाओ से प्रस्तुत टीका विस्तृत हैं। भाषा की सरलता एवं विषय की 
सुबोधता के कारण अन्य टीकाओ से अधिक लोकप्रिय हुई हैं। कल्पकिरणा- 
वल्ली और कल्पदीपिका टीकाओ का खण्डन मण्डत भी यन्न-तन्न किया गया 





१ अनुष्टुभोष्ट चत्वारिशच्छतानि च चतुर्दश । 
पोड्शोपरि वर्णारंच, ग्रन्थमानमिहोदितम्‌ ॥ --कल्प किरणावली 
२ प्रणम्थ निखिलान्‌ सूरीनू, स्वगुरु सततोदयम्‌ । 
कुर्वे स्ववोधविधये, सुगमा कबन्पदीपिकाम्‌ ॥ २॥ 
३ प्रत्यक्षर गणनया ग्रन्थ माच शता सस्‍्मृता । 
चतुष्पण्चाशदेतस्या वृत्ती सूत्रसमन्वित्तम्‌ ॥ 


ण्दु [ कब्पसूच और उसकी टीकाएँ 


है) ढीका का इछोक परिमाण ५४०० है। प्रशस्ति' से स्पष्ट है टीका का 
सकशोधन उपाध्याय भावविजय जी ने किया था| 

कल्पकौमुदी--इस टीका के छेखक उपाध्याय भाच्तिसागर जी है। 
विक्रम स० १७०७ से उन्होंने यह टीका पादण मे लिखों । इलोक सल्या 
३७०७ है। टीका में उपाध्याय वितय विजय जी की कट आलोचना की 
गई है। उपाध्याय जी ने सुवोधिका दीका में जो कल्पकिरणावली टीका का 
खण्डम किया है, उसी का प्रत्युत्तर इसमें दिया गया है । 

कत्पध्यास्यानपद्धति--इसके सकलनकार वाचक श्री हर्पसार के शिष्य 
श्री शिवनिधान गणी है । यह भपूर्ण है । मुनि श्री कल्याण विजय जी के अभि- 
मतानुस्तार इसकी रचना १७ वी शताब्दी में होनी चाहिए ) 

कृह्यदुम कलिका--इस दीका के रचयिता खतरगच्छीय उपाध्याय लक्ष्मी" 
बल्‍्लभ है । टीका में रचनाकाल का तिर्देश नही किया गया है । मयवाव्‌ पाद्व 
के जीवन मे सर्पयुगल सम्बन्धी घटना तथा भगवान्‌ के मुखारविन्द से महामन्न 
सुनामे की घटना श्वेताम्वर चरित्र ग्रथों ते विपरोत हैं।* 


कह्पत्नता-इस टीका के रचयिता समयपुन्दर गणी है । विक्रम स० १६९९ 
के आस पास उन्होंने यह रचता की है । वृत्ति का ग्रव्थभान ७७०० इलोक प्रमाण 
है । हधवर्धव ने इस टीका का सशोधन किया है। छेखक ने सतरगच्छीय मान्य- 
ताओो को लक्ष्य मे रखकर टीका निर्माण करने का सकल्‍प किया हैं। 


कल्यवूत्र टिपनक--इसके रचयिता जाचार्य पृथ्वीचद् तूरि है । उत्होने 
व्प्पिण के अन्त में क्पत्ता परिचय दिया है। वे देवतेव गणि के शिष्य है । देवसेत 


१ तस्य स्फुरदुरुकीसेंदाचकवरकी तिविजयपृण्यरय । 


विनयविजयो विशेय सुवोधिका व्यरचयतू कल्प ॥ १२॥ 

समझोधयरतथना पण्डितसविन्‍नसहृदयावतसा । 

श्री. विमलहर्षवाचकबश. मुक्तामणिसमाना ॥ १३ ॥ 

घिषणाविजितधिपणा सर्वत्र असृतकीतिकर्परा । 

श्री भावविजयवाचककोटीरा. शाखवसुनिकपा ॥ १४ ॥ 

रसनिधिरसशशिवर्प ज्येठे मासे समुज्ज्वछे पक्षे। 

गुरुपुष्पे. यत्तोध्य सफछो जज्ञे हितीयायाम्‌ ॥ १५ हर 

श्री रमविजयपण्डितशिष्य श्री विजय विदुध मुख्यानाम्‌ । 

सम्यर्यवापि हेलुविज्ेयोजत्या. छतो.. बिबूते ॥ १६॥ 
२. तो भगवधा णिययपुरिसवयणेण दवाविओं से पच्रणमोक्‍्क्रारों पच्च- 

क्याण च, पडिच्छिय तेग । --चउपपन्‍्तमहापुरिस च्रिय पृ २६२ 


साहित्य और सस्क्ृति ] ९६ 


गणि के गुरु यशोभद्र है भोर वे राजा शाकभरी के प्रतिवोध देनेवाले धर्म 

घोष सूरि के शिष्य है। धर्मघोष सूरि के गुरु चन्द्रकुलावतसक आचार्य शील- 

भद्र॒सूरि के नाम से असिद्ध है । प० मुनि श्रों पुण्यविजय के अभिमतानुसार 

वे चोदह॒वी शताब्दी में होने चाहिए | इलोक परिमाण ६८५ है ) 
कल्पप्रदीप--इस टीका के रचयिता सघविजय गणी है ! 


कह्पसूत्रार्थ प्रवोधनी--इस टौका के निर्माता अभिधान राजेन्ध कोष के 
सम्पादक श्री राजेन्द्र सूरि हैं। यह ठोका बहुत विस्तृत हैं । 

इन टीकाओ के अतिरिक्त कल्पसूत्र वृत्ति ( उदयसागर ), कत्पदुर्गपद- 
निउक्ित, पर्युपणाष्टाद्वनिका व्याख्यान, पर्युषणपर्व विचार, कल्पमजरी रत्न 
सागर, कल्पसूत्र ज्ञान दोपिका ( ज्ञान विजय ), अवचूणि, अवचूरि, टब्वा 
आदि अनेक टीकाए व अनुवाद उपलब्त होते हैं। डाक्टर हर्मन जेकोवी ते 
कल्पसूत्र का इंग्लिश मे अनुवाद प्रकाशित किया हैं और उस पर महत्त्वपूर्ण 
भूमिका मी लिखी है। प० मुनि श्रो पुण्य विजय जी ने कल्पसून्र का सुन्दर 
सम्पादव किया है। प० बेचर दास जी ने उसका गुजराती में अनुवाद किया 
है। स्थानकवासी मुनि उपाध्याय श्री प्यार चन्द्र जी म० ने सक्षिप्त हिस्दी 
अनुवाद किया है। सुत्तागमे के द्वितीय भाग में मुत्ति पुपफनिकखु जी ने भी 
मूलकल्पसूत्र लपयाया है। पूज्य प० मुनि श्री घासी लाल जी म० ने नवीन कऋल्प- 
सूत्र का निर्माण क्या है। इस प्रकार कल्प सूत्र पर विज्ञाल व्याख्या साहित्य 
पछमम-समय पर निर्मित हुआ है, जो उसकी लोक भ्रियता का ज्वलूत प्रमाण है । & 


१ चन्द्रकुलाम्बरशशिनइचारिवश्रीसहल्पत्रस्थ 


श्नी शीलभद्रसूरे्गुणरत्नमहोदघे शिष्य ॥ १॥ 
अभवद्‌ वादिमदहरषद्तकाम्भोजबो धनादिनेश ॥ 
श्री धमघोषसूरिवोधितशाकम्म रीनृपति ॥ ३ ॥ 


चारित्राम्भोधिशशी त्रिवर्गपरिहारजनितबुधहू्ष । 
दक्षितविधि शमनिधि सिद्धान्तमहोदधिप्रवर ॥ ३ ॥ 
वबभूव श्री यशोभद्र. सूरिस्तच्छिष्यशेखर । 
तत्पादपद्ममधुपो$पूक्द्ठी देवसेनगणि ॥ '४॥। 
विप्पनक पर्युषणाकल्पस्थालिखददवेक्ष्य शास्त्राणि 
तच्चरणकमलमघुप॒ श्री पृथ्वीचन्द्र सूरिरिदम्‌ ॥॥५॥ 
इहू यद्यपि न स्वधिया विहित किड्नचित्‌ तथापि बुधवर्गे । 
सशोध्यमधिकमूत. यदू भणित स्वपरबोधाय ॥ ६ ॥ 
--कल्पसूत्र टिप्पवकम्‌ पु० २३, पुण्य विजय सम्पादित | 


ढ़ 


आवाये पिड्सेन दिवाकर । 
व्यक्तित ओर इृवित 


छ। 





भारतवर्ष पर सरस्वती की बड़ो कृपा रही है जिसके फछ स्वरूप यहाँ 
पर समय-प्तमय १९ अनेक लेखक, कवि, दशिचिक और विचारक हुए है जिन्‍्होने 
महत्वपूर्ण ग्रन्थों का विर्माण कर अपनो अक्ृष्ट प्रतिभा करा परिचय दिया। 
आवधार्य सिउ्सेन दिवाकर भी उन्ही मूर्वन्य छेखको में से एक है जिन्होंने जैन 
साहित्य को अनेक दृष्टियो से समृद्ध किया । जैव परम्परा मे तर्क-विद्या और 
तर्क प्रधान सस्क्ृत वाइमय के वे आच्च प्रणेता है? । कवित्व को दृष्टि से जब 
हम उनके साहित्य का अध्ययन करते हैं तो कवि कुछ गुर कालिदास और 
बव्वधोष का सहज ही स्मरण हो आता हैं। पण्डित सुख लाल जी ने उनको 
प्रतिभा गति कहा है,' यह अत्युक्ति नहीं हैं। जिन्होंने उनका प्राकृत्रन्थ 
'सन्मति तक देखा है, या उनको सस्क्त्त द्रातरिशिकाए देखी है वे उनको प्रतिभा 
की तेजस्विता से प्रभावित हुए बिना नही रह सकते। जेल साहित्य को जो 
च्यूबता थी, उसी की पूति की ओर उतकी प्रत्रिभा का प्रयाण हुआ । उन्होने 
चावित चर्वण नही किया । उन्होंने टीकाए नहीं छिखी किन्तु समय की गतिविधि 
को निक्षर कर उन्होंने तर्क संगत अनेकान्तवाद के समर्थन में अपना बल 
लगाया | सन्मति तक जैसे महत्वपूर्ण मौलिक ग्रन्थ का सृजत्त किया । सम्मति 
तक जैन दृष्टि से और जेन मस्तव्यो को तर्क शैली से स्पष्ट करने तथा स्थापित 
करने वाला जैन साहित्य में सर्वश्रथम ग्रत्थ है। उत्तरवर्ती सभी इ्वेतास्बर और 
दिगम्बर आधचार्यों ने उसका आश्रय लिया है । 

सन्‍्पृति तर्क में नगवाद का अच्छा विवेचन है। इसमें तीन कराण्ड है । 
प्रथम काण्ड में द्रव्याथिक और पर्यावाधिक दृष्टि का सामान्य विचार है। दुसरे 





१ दंत और चिन्तत पृ० २७० प० सुखलाल जी हिन्दी । 
२ वही पृ० २६९ 


साहित्य और सरकृति ] ९८ 


काण्ड मे ज्ञान और दर्शन पर सुन्दर चर्चा है। तृतीय काण्ड में गुण और 
पर्याय, अनेकान्त दृष्टि और तर्क के विषय में अच्छा प्रकाश डाला गया है । 


नय सात है | आगमो में सात नयो का उल्लेख हैं ।'* सैगम, सग्रह, व्यव- 
हार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिर्ढ और भूत । इन सभी नयो को द्रव्याथिक 
और पर्यायाथिक इन दो चयो में समाविष्ट किया जा सकता है। द्रव्याधिक दृष्टि 
में सामान्य या अभेदमूलक समस्त दृष्टियों का समावेश हो जाता है । विशेष या 
भेदमूलक जितनी भी दृष्टियाँ हैं, उन सब का समावेश पर्यायाथिक दृष्टि में 
हो जाता है । भाचार्य सिद्धसेत ने इन दोनो दृष्टियों का समर्थन करते हुए लिखा 
कि श्रमण भगवान्‌ महावार के प्रवचन मे मूल्त दो ही दृष्टियाँ हैँ--द्रव्याथिक 
और पर्याथिक, शेप सभी दृष्टियाँ इन्ही की शाखाए-अ्रशाखाए है ।* तत्त्व का 
कोई पहल इन दो दृष्टियो का उल्लंघन नही कर सकता क्योकि या तो वह 
सामात्य होगा या विशेषात्मक । इन दो दृष्टियो को छोडकर वह कही नही जा 
सकता ।* आचार्य सिद्धसेन ने अनुभव किया कि दाशनिक जगत्‌ में इन दो दृष्टियो 
के कारण ही झ्षगडा होता है । कितने ही दाशनिक द्वव्यार्थिक दृष्टि वो ही मातम 
सत्य मानते है तो कितने हो पर्यायाथिक दृष्टि को । इन दोनो दृष्टियों का एकान्त 
आग्रह ही क्लेश का कारण हैं। अनेकान्त दृष्टि ही दोनो का समान रूप से सम्मान 
करती हैं । वहो सत्य दृष्टि है 
इस प्रकार कार्य कारण भाव का जो सघधर्ष चल रहा हैं, उस्ते अनेकान्तवाद 
की दृष्टि से सुलझाया जा सकता है। कार्य भौर कारण का एकान्त भेद मिध्या 
है। न्याय वंश्षेषिक दर्शन एतदर्थ ही अपूर्ण है। साल्‍््य का यह मन्तव्य है कि 
कार्य और कारण में एकान्त अभेद है। कारण ही कार्य है अथवा कार्य कारण 
रूप ही है। यह अभेद दृष्टि भी एकागी है। आचार्य सिद्धसेव ने द्रव्याधिक भौर 
पर्यायाथिक दृष्टि के आधार से कार्य भौर कारण का प्रस्तुत विरोध नष्ट किया । 


१ अनुयोगद्वार सूत्र १५६ 
( ख ) स्थानाज्ध सूत्र ७५५२ 
२ तित्थयरवयणसगह-विसेवपत्थारमूलवागरणी ॥ 
दव्वट्धि ओ य पज्जवणओ य सेसा वियप्पा थि।॥ 
“सन्मति तर्क प्रकरण १।॥३ 
३ दव्व पज्जवविउय दब्वविउत्ता य पज्जवा णत्थि । 
उप्पादव्वयाहिइ-भगा हृदि द्रव्वलक्खण एय ॥ 
““सन्मति तक १।१२ 


९९० [ आचाये सिद्धसेन दिवाकर व्यक्तित्व और कृतित्व 


कारण और कार्य में द्रव्याथिक दृष्टि से कोई भेद नहीं है। पर्यायाधिक दृष्टि से 
दोनो में भेद है। अनैकात्त दृष्टि से दोनो को सही सांता जाता है। सत्य तथ्य यह 
है कि न कार्य कारण में एकान्त भेद है ओर न एकान्त अन्ेद ही है। यही 
समस्वय का श्रेष्ठ मार्ग है। असत्कार्य वाद और सत्कार्यवाद ही सम्पम्दृष्टि हैं | 

तत्लाचिन्तन के सम्यकपथ का विश्लेषण करते हुए उन्होने आठ बातों पर 
बल दिया । वे भाठ बातें येह--( १ ) द्रव्य, (२) क्षेत्र, (३) काछ, 
(४) भाव, ( ५) पर्याय, ( ६ ) देश, (७) सयोग गौर ( ८ ) भेद ।* 
इन आठ में पहले की चार वातें स्वय भगवान्‌ महावोर ने बताई हैं। उनमे 


पीछे की चार वाती का भी समावेश हो जाता है कितु सिद्धसेत ने दृष्टि और 
पदार्थ की सम्यक्‌ प्रकार से व्याख्या करने के लिए आठ बातो पर प्रकाश डाला । 


आचाय सिद्धस्ेन पूर्ण ताकिक थे तथापि वे तर्क की मर्यादा समझते थे । 
तर्क की अप्रतिहंत गति है, ऐसा वे नहीं मानते । उन्होने अनुभव को 
श्रद्धा और तर्क इन दो भागो मे वॉँटा । एक क्षेत्र से तर्क का साम्राज्य है तो 
दूसरे क्षेत्र मे श्रद्धा का | जो बातें विशुद्ध आगमिक हैँ जेंसे भव्य जोर अभव्य, 
जीवो की सख्या का प्रश्न आदि, उतर वातो पर उन्होने तक करना उचित नहीं 
समझा । उन बातो को उसी रूप में ग्रहण किया गया। किन्तु जो बातें तके से 


पिद्ध या अतिद्ध की जा सकती थी उत बातो को अच्छी तरह से तर्क की कसौटी 
पर कस कर स्वीकार किया। 


भहेतुवाद भौर हेतुवाद ये धर्मवाद के दो प्रकार है। भव्याभव्यादिक भाव 
बहेतुवाद का विषय है कौर सम्यरदर्शन, ज्ञान, चारित्र आदि हेतुवाद के 
अन्तर्गत ।३ आचार्य सिद्धसेन के द्वारा किया गया यह हेतुवाद और अहेतुवाद का 


१. जे सत्तवायदों से सबकोल्या भणति संखाण। 
सखा य असव्वाए तेसि सत्वे वि ते सच्चा ॥ 

ते उ भयणोवणीया सम्मदसणमखुत्तर होति। 

ज भवदुक्लविमोषख दो वि न प्रेंति पाडिक्क ॥-सन्मतितर्क ३॥५५५५१ 
२ दव्व खित काल भाव पज्जाय-देस-सजोगे। 

भेद च पडुच्च समा भावाण पण्णवणयज्जा ॥-सम्मति तर्क ३॥६० 
३ दुविहो पम्मावानों महेउवाओ ये हैउवानों ये । 

तत्य उ बहेउवाबो भवियाद भवियादओ भावा ॥॥ 

भवित्रों सम्मरददप्तण-याण चरित्तपडिवत्तिसपन्‍्तों । 

णियमा दुक्खतकडो त्ति लक्लण हेउवायस्स ॥ 


--सन्मति तक ३।४३-४४ 


साहित्य ओर सरकृति ] १०० 


विभाग हमें दर्शन और घममं की स्मृति दिलाता है। हेतुवाद तर्क पर प्रतिष्ठित 
होने से दर्शन का विपय है भौर अहँतुवाद श्रद्धा पर आश्रित होने से धर्म का 
विपय हैं। इस तरह आचार्य सिद्धसेन ने परोक्ष रूप में दर्शन और धर्म की 
मर्यादा का सकेत किया है । 


जैनागमोी की दृष्टि से सर्वज्ञ के ज्ञात और दर्शन को भिन्‍न' माना गया है 
किन्तु भाचार्य सिद्धसेन ने तर्क से यह सिद्ध किया है कि सर्वज्ञ के ज्ञान और 
दर्शन में कोई भेद नही है। सर्वज्ञ के स्तर पर पहुँचकर ज्ञान और दर्शन दोनो 
एक रूप हो जाते है ।" इसके मतिरिक्त अवधि और मन पर्यवज्ञान को तथा 
ज्ञान और श्रद्धा को भी एक सिद्ध करने का प्रयत्त किया। जैतनागमो में 
विश्वुत नैगम आदि सात नयो के स्थान पर छ नयो की स्थापना को । नैंगम को 
स्वत॒त्र नय ने मानकर उसे सग्रह और व्यवहार में समाविष्ट कर दिया। 
उन्होने यहाँ तक कहा कि जितने वचन के प्रकार हो सकते हैं उतने नयवाद 
के प्रकार हो सकते है और जितने नयवाद हो सकते हैँ उतने ही मतमतान्तर 
भी हो सबते हैं। द्वेतवादों को उन्होने द्रव्याथिक नय के सग्रहनयरूप प्रभेद 
में समाविष्ट किया । क्षेणिकवादों बौद्धो की दृष्टि को पययिनयान्तर्गंत ऋणजुसूच- 
नयानुसारी वताया। सास्य दृष्टि का समावेश द्रव्याथिक्र नय में किया और 
काणाद दर्शन को उभयनयाश्रित सिद्ध किया । 

ज्ञान और क्रिया के ऐकान्तिक आग्रह को चुनोती देते हुए सिंद्सेल ने कहा 


कि ज्ञात और क्रिया दोनो आवश्यक ही नहीं परमावद्यक हैं । ज्ञान रहित क्रिया 
व्यर्थ है और क्रिया रहित ज्ञान निकम्मा हैं। ज्ञान और क्रिया का समन्वय ही 





१ ज अप्पुटठे भावे जाणद पासइय केवछी णियमा। 

तम्हा त णाण दसण च अविसेसकों सिद्ध ॥ 
--सन्मति तर्क २॥३० 

२ जावश्या वयणवहा, तावइया चेव _होति णयवाया । 

जावइया णयबवाया, तावइया चेंव परसमया ॥ 

ज काविल दरिसण, एय दब्वट्टियस्स वत्तव्व । 

सुद्धोअगतणअस्स॒ उ,  परिसुद्धों पज्जवविश्मप्पो ॥ 

दोहि वि णएहि णीअ, सत्थमुल्‌एण तह वि. मिच्छत्त । 

ज॒ सविसभअप्पहाणत्तणेण, अण्णोण्णोण्णनिरवेवखा ॥ 
“-सनन्‍्मति तक ३४७ ४८ ४९ 


शण्रे [ भाचाय सिद्धसेन दिवाकर व्यक्तित्व और कृतित्व 


वास्तविक सुख का कारण हैं। जन्म और मरण से मुक्त होते के लिए ज्ञान और 
क्रिया दोनों आवश्यक है ।* 


इस प्रकार सम्मृति तर्क में उन्होंने अपने विचारों को स्पष्ट रूप से अभिव्यवत्त 
किया है । 


बत्तोरि | 


आचार्य सिद्धतेत दिवाकर ते वत्तोस बत्तीसियाँ रची थी जिनमे से इक्कोस 
बतीसियाँ वर्तमान में उपलब्ध है । ये वत्तोपियाँ सस्क्ृत भाषा में रचित ह। 
प्रथम की पाँच बत्तीसियाँ और ग्यारहवी वत्तोसो स्तुति परक है। प्रथम पाँच 
बत्तोसियो में श्रणण भगवान्‌ महावीर को स्तुति की गई है और ग्यारहवी 
बत्तीसी में किसी पराक्रमी राजा की स्तुति को गई है । इन स्तुतियों को पढ- 
कर अबवघोष के समकाछीन बौद्ध स्तुतिकार मातुचेट रचित “अध्यर्वशतक'? 
कौर आर्य देव रचित चतु शतक को स्मृति हो आती हैं। सिडसेत ही जन 
परम्परा के आद्य स्तुतिकार है, बाचार्य हेमच द्र ने अपनों दोतो वत्तीसियाँ 
घछिद्धसेन की वत्तीसियों का आदर्श छामने रखकर ही रची है। यह उतकी 
रचना से स्पष्ट होता है ।* जाचार्य सम-्तभद्र को 'स्वयभ्स्तोत्र” और 'युक्‍्त्यनु- 
शासन नाक दाशनिक स्तुतियाँ भी बाचार्य निद्धसेत दिवाकर की स्तुतियो 
का अनुकरण है | 

जाचार्य हेमचन्द्र ने व्याकरण के उदाहरण में 'अनुसंद्धतेत कवय. छिखा 
है। यदि उसका भाव यह हो कि जेत परम्परा के सस्कृत कवियों में आचार्य 
सिद्धसेन का स्थान सर्वप्रथम हैं तो यह कबन आज भो जैन बाहमय को दृष्टि 
से पूर्ण सत्य हैं । 


जाचार्य सिद्सेत ने इत्ध और सूर्य से भो मगवात्‌ महावीर को उत्कृष्ट 
बताकर उत्तके लोकोत्त एव का व्यजन किया ।* उन्होने व्यतिरेक अलकार के 





२ गाण किरियारहिय, किरियामेत च दो वि एगता। 


अममत्या दाएउ जम्म--मरणदुक्ख मा भाई ॥-सर्स्मत तर्क ३६८ 
२ पंव सिद्धसेनल्तुतवों महार्था 


मशिक्षितालापकला क्‍्य चैपा ? 
तथापि यूघाधिपते पथस्य 
स्खलद्गतिस्तस्प शिशुर्न शाच्य -अयोगव्यवच्छेदिका इ्ोक ३ 
२. कुलिशेव सहक्ललोचन , सबिता चाशुप॒हसलोचन । 
न विदारयितु बदाझ्खरों, जगत स्त खूवता हृत तम ॥ा 


साहित्य और सरक्ृति ] १०१३ 


द्वारा भगवान्‌ की स्तुति की । हे भगवन्‌, आपने गुरुसेवा किये विना ही जगत 
का आचार्य पद पाया हैं जो दुसरो के लिए कदापि सभव नही ।* उन्होने सरिता 
और समद्र की उपम्ता के द्वारा भगवान्‌ में सब दृष्टियों के अस्तित्व का कथन 


किया है, जो अनेकान्तवाद की जड हैं ।* 


सिद्धसेन सर्वप्रथम जैनवादी है । वे वाद विद्या के पारगत पण्डित है । 
उन्होंने अपनी सातवी वादोपनिपद्‌ बत्तीसी में वादकालीन सभी नियम और 
उपतनियमो का वर्णन कर विजय पाने का उपाय भी बताया है, साथ ही उन्होने 
आठदी वत्तीसी मे वादविद्या का परिहास भी किया है । वे कहते हैँ कि एक 
मास पिण्ड के लुब्ध और लडने वाले दो कुत्तो मे कभी मैत्री की सभावत्ता भो 
हैं पर दो सहोदर भी वादी हो तो उन्तमने कभी सख्य की संभावना नहीं हो 
सकती ।* उन्होने स्पष्ट कहा हैं कि कल्याण का मार्ग अन्य हैं और वादी का 
मार्ग अन्य हैं। क्योकि किसी भी मुनि ने वाग्युद्ध को शिव का उपाय नहों 
कहा हैं ।* 

आचार्य सिद्धसेन दिवाकर ने ही सवप्रयम दशनों के वणन को प्रथा का 
श्री गणेश किया । उप्के पश्चात्‌ अन्य आाचाया ने उनका अनुकरण किया ! 
आठवो शताब्दो में आचार्य हरिभद्र ने पड्दर्शन समुच्चय लिखा ओर चोदहवो 
शताब्दी में माववाचार्य ने सर्वदर्शात सम्रह ग्रन्य लिखा, जो स्िद्धसेऋ द्वारा प्रस्तत 
शैली का विकास था। अभी जो वत्तोसियाँ उपलब्ध है उनमें न्याय, वैशेषिक 
साख्य, बौद्ध, आजीवक भोर जैन दर्शन का वर्णन है किन्तु चार्वाक और मौमा 
सक दर्शन का वर्णन नही है | सभव हैं उन्होने चार्वाक और सीमासक दर्शन का 
चर्णब किया होगा पर वे वत्तोतियाँ वतमाव मे उतलव्प नही है। जैन दर्शन का 


वर्णन उन्होने झनेक बत्तीसियों में किया है । उनकी पुरातनत्व समाझोचना 
बिषयक बत्तीतियो के सम्बन्ध मे पण्डित सुखछाल जो लिखते है. मै नही जानता 


कि भारत मे ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ हो जिसने पुरातनत्व की इतनी क्रास्ति- 





१ नसंदसु वदन्‍्तशिक्षितो, लभते वश्तविशेषभौरवम । 
अनुपास्थ गुरु त्वया पुत्॒जंग्रदाचार्यकमव निर्मितम ॥| 
२ उदवाबिव सवर्तियव, समुदोर्णास्त्वपि सर्वदष्ठय । 
न च तासु भवानुदीक्ष्यते, प्रविभकतासु सरित्स्विवोदधि ॥ 
३. ग्रामान्तरोपगतयोरेकामिपसगजातप्रत्सस्यो. | 
स्थात्‌ सख्यमपि शुवोर्भात्रोरपि वादितोर्त स्थात्‌ ॥_ --बवत्तीसी ८।१ 
४ अन्यत एव श्रेयास्पन्यत एवं विचरन्ति वादिवृषा । 
वाकसरभ क्वचिंदपि ते जगाद मुनि शिवोपायम्‌ ॥ 


१०३ [ आाचाय सिद्दसतेन दिवाफ़र व्यक्ति व व कृतित्य 


कारिणी तथा हृदयहारिणी एवं तलस्पशिती निर्भग समालोचना को हो । में ऐसे 
विद्वान को भी नहीं जानता कि जिप्त अकेले ने एक वत्तीसी में प्राचीत सब उप-« 
तिषदों तथा गीता का सार वैदिक ओर ओपनिपद भापा भें ही शाब्दिक और 
भाथिक अलकार युक्त चमत्कारिणी सरणी से वर्णित किया हो | जैन परम्परा में 
तो सिद्धसेत के पहुले और पीछे आज तक्र ऐसा कोई विद्दान्‌ हुआ हो 
नही है जो इतना गहरा उपनिषदों का अम्यामी रहा हो और बौपनिपद 
भाषा मे ही औपनिषद्‌ तत्त्व का वर्णन भो कर सफे । पर जिस परम्परा 
में सदा एक मात्र उपनिपदो की तथा गीता की प्रतिष्ठा हु उस वेदान्त 

परम्परा के विद्वान भी यदि सिद्धपेन को उक्त बत्तोसी को देखेंगे तव उनकी 
प्रतिभा के कायछ होकर यही कह उठेगे कि आज तक यह ग्रन्थ रत्न दृष्टिपय 

में आने से क्यो रह गया ! मेरा विश्वाप्त है कि प्रस्तुत वत्तोतो को ओर किसी 

भी तोक्षण-प्रज्ञ वेदिक विद्वान्‌ का ध्यान जाता तो बहु उस पर कुछ न कुछ 

ब्रिना छिखे न रहता। मेरा यह भो विश्वास है कि यदि कोई मूल उपनिपदो 

का सास्ताय अध्येत जन विद्वान्‌ होता तो भो उस पर कुछ न कुछ लिखता ।९ 


ब्चार्य सिद्ध्ेत में छिखा-पुराने पुरुषों ने जो व्यवस्था निश्चित की हैं, 
वह विचार की कसौटी पर क्‍या उसी प्रकार सिद्ध होती है? यदि समीचीन 
सिद्ध हो, तो हम उसे समीचीतता के नाम पर सान सकते है, पर पाचीनता 
के नाम पर नहीं। यदि वह सम्ीचोत्त सिद्ध नहीं होती, तो केवल मरे हुए 
पुरुषो के भूठे गौरव के कारण 'हा में हा मिलाने के लिए में उसन्‍्न नही हुआ 
हूँ। मेरी सत्य प्रियता के कारण यदि विरोवी बढते हैं तो बढ ।९ पुरानी 
परमभारा अनेक है उतमे परस्पर विरोष भी हैं अत विया समीक्षा किये 
प्राचीनता के नाम पर यो हो झठपट थििर्णप नही दिया जा सकता । क्िप्ती कार्य 
विशेष की सिद्धि के लिए यही प्राचीन व्यवस्था ठोक है अन्य नहीं, यह बात 
केबल पुरातन प्रेमी जड हो कह सकते हैं (है आज जिसे हम नवोन कहकर 
उडा देवा चाहने है, वहो व्यक्त मरने के बाद तयो पोढो के लिए पुराता हो 





१ दशन ओर चिन्तन हिन्दो पु० २७५। 
३ पुराननर्या तियता व्यवस्थितिस्तथेव सा कि परिचिच्त्प सेस्स्थति । 

तये त वक्‍तु मृतलडगोरवादह्‌ न जात प्रथयन्तु विद्विष ।-बत्तोप्तो ६३ 
हअकारा ध्थितय परस्पर, विरोधयुक्ता कथमाशु निरचय । 
विशेषसिद्धावियमेव नेति वा पुरातन-प्रेम जडस्य युज्यते ॥ 


+अत्तोसी ६४ 


साहित्य और सस्क्षति | १०४ 


जायेगा, जब कि प्राचोनता इस प्रकार अस्थिर है, तव बिना विचार किए 
पुरानी वातो को कौन पसन्द कर सकता है ।* 


न्यायावतार 


जिस प्रकार दिग्नाग ने बौद्ध दर्शन मान्य विज्ञानवाद को सिद्ध करने 
के लिए पूवपरम्परा मे किज्चित्‌ परिवर्तन करके बौद्ध प्रमाण शास्त्र को व्यव 
स्थित रूप प्रदान किया उसी प्रकार सिद्धप्तेत दिवाकर ने भी पूर्व परम्परा का 
सबंधा अनुकरण न करके अपनी स्वतत्र बुद्धि से न्‍्यायावतार की रचना की | 
उन्होने जन दृष्टि को अपने सामने रखते हुए भी लक्षण-प्रणयन में दिग्नाग के 
ग्रन्थों का पर्याप्त मात्रा।मे उपयोग किया और स्वय सिद्धसेन के लक्षणों का 
उपयोग परवर्ती जनाचार्यों ने अत्यधिक मात्रा में किथा है । 

आगम साहित्य में चार प्रमाणों का वर्णन है* । आचार्य उमास्वाति ने 
प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो प्रमाण माने और उन्ही में पाँच ज्ञानों को विभकत 
किया। आचाय सिद्धसेत ने भी प्रमाण के दो ही भेद माने हैं--अत्यक्ष ओर 
परोक्ष, किन्तु उन्होने प्रमाण का निरपण करते समय जैन परम्परा सम्मत 
पाँच ज्ञानो को प्रमुखता प्रदान नही दी है. छोकसम्मत प्रमाणों को मुख्यवा दी 
है। उन्होने प्रत्यक्ष की व्याख्या मे लौकिक और छोकोत्तर दोनो प्रत्यक्षो का 
समावेश किया है और परोक्ष प्रमाण में अनुमान और आगरम का | इस प्रकार 
सिद्धसेन ने साख्य भर प्राचोन वौद्धों का अनुकरण करके प्रत्यक्ष अनुमान और 
आगम का वर्णन किया है । 

आचार्य पिद्सेव दिवाकर ही प्रथम जैन दाशनिक है जिन्होंने न्यायावतार 
जैमी लघुकृति में प्रमाण, प्रमाता, प्रमेय, ओर श्रमिति इन चार तत्त्वो की 
जैन दशन सम्मत व्याख्या करने का सफल प्रयाम॒ किया। उन्होने प्रमाण और 
उनके भेद प्रभेदो का लक्षण किया है। अनुमान के सम्बन्ध में उनके हेल्वादि सभी 
अग प्रत्यग्रों को सक्षेप में मासिक चर्चा को हैं । 








१ जनोडयमन्यस्य स्वय पुरातत पुरातनैरेव समो भविष्यति । 
पुरातनेष्वित्यववस्थितेपु क पुरातनोक्तान्यवरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥ 

“-वत्तोसी ६॥५ 

२ पमाणे चउब्विहे पण्णत्ते त जहा पच्चक्खे भअणुमाणे। 

ओवम्में आगमे जहा अगणुभोगद्वारे तहा णेयव्व पममाण ॥ 
-+भगवती ५३।१९१-१९२ 
(ख ) भह॒वा हेऊ चउव्विहें पण्णत्ते, त जहा--पत्चकले, अणुमारो, ओवम्मे, 
आगमे । ->स्थानाजु र२रे८ 


१०५ [ आचाये सिद्ध पेन दिवाकर व्यक्तित्व व कृतित्व 


उन्होने केवल प्रमाण निझ्पण की ही चर्चा नहीं की किन्तु नयो का लक्षण 


गौर विषय बताकर जैत न्यायशास्त्र की ओर मनीपी दाझ्॑तिको का ध्यान 
थाकषित किया । 


प्रस्तुत ग्रत्य में स्वमतानुसार न्यायशास्त्रोपयोगी प्रमाणादि पदार्थों की 
व्याख्या करके ही आचार्य सिद्धस्रेव सन्तु्ट नही हुए किन्तु उन्होंने सक्षेप में पर- 
मत का तिराकरण भी किया हैं। लक्षण-निर्भाण मे दिग्ताग जसे वौद्धों का यत्र- 
तत्र अनुकरण करके भी उन्हों के 'सर्वमारुम्बने भ्रान्तम' और पक्षाप्रयोग के 
तिद्धान्तो का युवितपुरस्सर खण्डत भी किया । वौद्धो ने जो हेतु-लक्षण किया या, 
उसके स्यान मे अन्तर्व्याप्ति के बौद्ध सिद्धान्त से ही फलित होने वाला “अन्यथा 


नुपपत्तिहप' हेतु -छक्षण अपनाया । वह आज भी जेताचायो द्वारा प्रमाणभूत 
माना जाता है ।* 


इस प्रकार हम देखते है कि विक्रम की पाचदी शताब्दी के ज्योतिधर 
आचार्य सिद्धसेत दिवाकर ने साहित्यिक क्षेत्र मे जो मौलिकता दो हैं, वह 
महान्‌ है। 


ताााहैोन_____.... 


२ माग़म युग का जेतदर्शन पृ० २७५ २७६ का साराश 


साहित्य और सस्क्षति ] १०४ 


जायेगा, जय कि प्राचीनता इस प्रकार अस्थिर है, तव बिना विचार किए 
पुरानी वातों को कौन पसन्द कर सकता हैं।* 


न्यायावतार 


जिस प्रकार दिंग्ताग ने बौद्ध दर्शन मान्य विज्ञानवाद को सिद्ध करने 
के लिए पृवपरम्परा में किड्चित्‌ परिवर्तन करके वौद्ध प्रमाण शास्त्र को व्यव 
स्थित रूप प्रदान किया उसी प्रकार सिद्धसेव दिवाकर ने भी पूर्व परम्परा का 
सवधा अनुकरण न करके अपनी स्वतत्न बुद्धि से न्‍्यायावतार की रचना को। 
उन्होने जंच दृष्टि को अपने सामने रखते हुए भी लक्षण-प्रणयन में दिग्ताग के 
ग्रन्थो का पर्याप्त मात्रा ,मे उपयोग किया गौर स्वय सिद्धस्तेन के लक्षणों का 
उपयोग परवर्ती जताचार्यो ने अत्यधिक मात्रा में किया हैं । 


आमम साहित्य में चार प्रमाणो का वर्णन है* । आचार्य उमास्वाति ने 
प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो प्रमाण माने और उन्ही में पाँच ज्ञानो को विभवतत 
किया । आचाय सिद्धसैन ने भी प्रमाण के दो ही भेद माने है--प्रत्यक्ष भौर 
परोक्ष, किन्तु उन्होने प्रमाण का निरूपण करते समय जैच परम्परा सम्मत 
पाँच ज्ञानों को प्रमुखता प्रदान नही दो है लछोकतम्प्त प्रमाणो को मुख्यता दी 
हैं। उन्होने प्रत्यक्ष की व्याख्या में लोकिक और छोकोत्तर दोनो प्रत्यक्षो का 
समावेश किया है और परोक्ष प्रमाण में अनुमान और आगम का । इस प्रकार 
सिद्धसेन ने साख्य भौर प्राचोत्र वौद्धों का अनुकरण करके प्रत्यक्ष भनुमान और 
आगम का वर्णन किया हूँ । 

आचार्य सिद्धेसेत दिवाकर ही प्रयम जेच दाशनिक है जिन्होने न्‍न्यायावतार 
जैध्ी लघुकृति में प्रमाण, प्रमाता, प्रमेष, और प्रमिति इन चार तत्वों की 
जैन दशन सम्मत व्याख्या करने का सफल प्रयाम किया । उन्होने प्रमाण और 
उनके भेद प्रभेदो का लक्षण किया हैँ । अनुमान के सम्बन्ध में उनके हेत्वादि सभी 
अग प्रत्यगो की सक्षेप में मामिक चर्चा को हैं । 








१ जवोड्यमन्यस्य स्वय पुरातत पुरातनेरेव समो भविष्यति । 
पुरातनेष्वित्यतवस्थितेपु क पुरातनोव्तान्यपरोक्ष्य राचय्रेत्‌ ॥ 
--वत्तोसी ६५ 
२ पमाणे चउन्विहे पण्णत्ते त जहा पच्चक्खे अणुमाणें। 
ओवम्में आागमे जहा गणुभोगद्वारे तहा णेयव्व पमाण ॥ 
--भगवत्ती ५३॥१९१-१९२ 
(ख ) बह॒वा हेऊ चउव्विहे पण्णत्तें, त जहा--पच्चक्खे, अणुमारों, ओोवम्में, 
आमगमे । “-च्थानाजु रे३८ 


१०५ [ आचाय॑ सिद्दमेन दिवाकर व्यक्तित्व च कृतित्व 


उन्होने केवल प्रमाण निख्पण की ही चर्चा नहों की कितु नयो का लक्षण 


और विषय बताकर जैस न्यायश्ास्त्र की ओर मनीपी दाशनिको का ध्यान 
जआाकपित किया । 


प्रस्तुत ग्रन्थ में स्वमतानुसार न्‍्यायशास्त्रोपयोगी प्रमाणादि पदार्थों की 
व्याख्या करके ही आचार्य सिद्धसेन सन्तुष्ट नही हुए किन्तु उन्होंने सक्षेप में पर- 
मत का निराकरण भी किया है । लक्षण-निर्भाण में दिग्नाग जसे वोड्धों का यत्र- 
तंत्र अनुकरण करके भी उन्ही के 'सवमारम्बने प्रान्तम्‌' गौर पक्षाप्रयोग के 
सिद्धान्तो का युवितपुरस्सर खण्डन भी किया । वौद्धो ने जो हेतु-छक्षण किया था, 
उसके स्थान मे अन्तर्व्पाप्ति के बौद्ध सिद्धान्त से ही फलित होने वाला “मम्यथा 


नुपपत्तिड्प' हेतु -रक्षण अपनाया । वह आज भी जैनाचायो द्वारा प्रमाणभूत 
माना जाता है ।* 


इस प्रकार हम देखते हैँ कि विक्रम की पाचदी शताब्दी के ज्योतिधर 


आचार्य सिद्धसेत दिवाकर ने साहित्यिक क्षेत्र भें जो मौलिकता दो है, बह्‌ 
महान्‌ हैं । 


जज... 


रे बागम युग का जैनदर्शन पृ० २७५-२७६ का साराश 


्छै 


आचाय हेमचद्व की 
साहिय-सा पना 


सह 
आचार्य हेमचन्द्र वारहत्री शताब्दी के बहुमुखों प्रतिभा सम्पन्न विशिष्टतम 
विद्वान्‌ है । उनका व्यक्तित्व असावारण भौर कतित्व अभूतपूर्व तथा अनूठा रहा 
हैं। उनकी साहित्य-सावना बहुत ही विशाल मोर व्यापक रही हूँ । उन्होने 
भूगोल, खगोछ, ज्योतिष, इतिहास, न्याय, नीति, धर्म, दर्शन, कथा, कोश, 
व्याकरण, का ये आदि सभी विपयो पर साधिकार लेखनी चलाई ओर बहुत ही 
मार्मिक एवं विशाल साहित्य का सृजन कर जीवन को प्रबुद्ध भौर प्रगतिशील 
थनाया । 
आचार्य हेमचन्द्र एक जताचाय थे अत जब सिद्धान्तो के प्रति उनकी स्वाभा- 
विक अभिरचि थी। तथापि जीवनोत्त्यान की प्रेरणा देने वाला ऐसा कोई विषय 
नही जिस पर उन्होने न लिखा हो । वे एक समर्थ ओर सफल साहित्यकार थे । 
उनके द्वारा रचित साहित्य इतना रोचक, मर्मस्पर्शों और सजीव है कि पाइ्वात्य 
विचारक भी उनपर मुग्प हुए बिता न रहे और उन्होने उनको ज्ञान का महान 
सागर (0०८७7 ० 7९709५)८०४८ कहा है। उनकी प्रत्येक रचना में नया 
दृष्टिकोण, नयो शो, और नया चिन्तन है । उनके अगाध पाण्डित्य गौर गभोर 
चिन्तन के कारण हो उन्हें कलिकाल सवज्ञ! की उपाधि से बलक्ृत किया गया। 
उनकी विलक्षण प्रतिभा ने जिन ग्रत्थो का प्रणयत किया उत्तका स क्षिप्त 
वर्णन सोमत्रभसूरी ने, जो उनके समकालछोन थे, इस प्रकार किया है-- 
बल॒प्त व्याकरण नव, विरचित, छन्दोनव, द्वयाश्रया- 
लकारौ प्रथिताी नवौ, श्री योगशाध्व नव प्रकूटित । 
तक सजचबितों नवो, जिनवरादोना चरित्र नब 
बद्ध येन वे कैव केच विधिना मोह छत दूरत । 
उन्होने सरस्वती के भण्डार में जो अमर कृतियाँ अधित की उनमें आयक्षति 
बैन सी हैं इसका कही भी स्पष्ट उल्लेख श्राप्त नही हैं तथापि विज्ञो की वारणा 


१०७ [ अवाये हेमचन्द्र की साहित्य-पाधता 


है कि उन्होने स्व गयम व्याकरण को रचता को थी। व्याकरण निर्माण की भो 
एक मनोरणक घटना है । 


विक्रम सवत्‌ू-११९३ में सिद्धराज जयसिंह मारूव पर विजय पताका फहरा 
कर गुजरात लोटे । मालव से सम्पत्ति के साथ हो वे विशाल साहित्य-सामग्री भी 
छेकर आये । जब उत्होने भोजराज विराचित सरस्वतों कठामरण नामक व्याक- 
रण देखा तो उवक्नो इच्छा हुईं कि मेरे राज्य में भो व्याकरण होना चाहिए । 
उन्होने उद्ो समय जाचार्य हेमचन्द्र की बुलाया और निवेदत किया-हें मुर्ति 
पुगव | आप अविलस्ब एक व्याकरण का निर्माण करे जो सत्षार के माववो के 
लिए उपक्ारक हो, मेरा यह्ष फैलावे और आपकी ख्याति बढावे' ॥ 


आचार्य हेमचन्द्र के पर्व पाणिनी, चार, पूज्यपाद शाकटायन, भोजदेव आदि 
(तने हो वैयाकरण द्वो चुके थे । उन्होंने अपने समय म उपलब्ध समस्त व्याकरण 
साहित्य का अध्ययत कर एके सर्वागरूर्ण, उपयोगी एवं सरल व्याकरण का 
जिर्भाण कर. सस्कृत बोर प्राकृत दोनों भाषाओं को पूर्णतया अनुशातध्षित किया । 
उन्होंने उत्त समय अचलित अपश्रश भाषा का अनुशासत लिखकर उप्त भाषा 
को अमरत्व प्रदान किया जौर अपश्रश्ञ के प्राचीव दोहो को उदाहरण के रूप 
में उपस्थित कर लुप्त द्ोती हुई महत्त्वूर्ण साहित्य प्तामग्रो को रक्षा की । उन्होने 
घातु और प्रातिपदिक, प्रकृति और प्त्मय, समास और वाज्य, कृत और तद्वित, 


अव्यय और उपसर्ग प्रभूति का चिहूपण, विवेचन और विश्केषण विशिष्ट ढंग से 
प्रस्तुत किया । 


शब्दातुशासन के श्लेत्र मे आवार्य हेमचद्ध ने पाणितों, भट्टोजिदोक्षित, और 

भट्टि का कार्य अकेडे हो सम्पन्न किया । उन्होंने सूत्र, वृत्त के साथ प्रक्रिया और 
उदाहरण भी लिखे । सस्क्ृत शब्दानुशासन सात अध्याय में और प्राकृत शब्दाजु- 
शासव एक अष्पाय मे, इस प्रकार उतका शब्दानुशासतर अष्टाव्यायी में विभक्त 
हैं। सल्क्ृत झव्दानुशासत के उदाहरण संस्कृत द्वाश्रय काव्य में आर प्राकहृत 
शब्दानुशासन के उदाहरण प्राकुंत दृयाश्र व काव्य में लिखे गये है । 


सरक्ृत शब्दानुशासत के प्रथम अध्याय में २४१ सूत, द्वितीय में ४६० 
सूत, तृतीय में ५२१ सूत्र, चतुर्थ में ४८१ सुत्र, पचम में ४९८ सूत पष्ठ में 





ह यशोमम तंम स्याति पृण्य वे मुनिनायक। 
विश्वकोकोपकाराय, कुझ व्याकरण नवम ॥ 


“>प्रभावक चरिनम्‌-हैमचन्धसुरि प्रवन्ध ८४ 


साहित्य मोर सस्क्ति ] शभ्०्८ 


६९२ सूत्र, और सप्तम में ६७३ सून हैं। आठवें अध्याय में १११९ सूत्र हैं । 
कुल सूत्र ससया ३५६६ है , 
प्रथम बष्याय के प्रथम पाद मे सज्ञाओ का निरुपण हैं। इसमे स्वर 

हृस्व, दीघ, प्लुत, नाभी, समाव, सन्ध्यक्ष र, अनुस्वार, विप्तग, व्यजन, घट 
वर्ग, अधोष, घोपवत्‌ , अन्तस्य, शिट्‌ , स्व, प्रथमादि, विभक्ति, पद, वाक्य 
नाम, अव्यय, और सल्यावत्‌ इन चौवोस का प्रतिपादत किया गया है । प्रस्तुत 
प्रकरण में आचाय॑ हेमचद्र ने व्यजन ओो< विसर्ग इन दोनो सन्धियों का सम्मि 
लित रूप से विवेचन किया है । 

द्वतीय अध्याय के पहले पाद में अवशेप शब्द रूपो की चर्चा, दूसरे पाद में 
कारक, तीसरे पाद में पत्व-णत्व विधान और चोथे पादमे स्त्री प्रत्यय 
प्रकरण हू । 

तीसरे अध्याय के पहले औौर दुमरे पाद में अप्तास प्रकरण, तीसरे और 
चोथे पाद में आस्यात प्रकरण आया है । 

चौथे अध्याय के चारो पादो में भी आयात प्रकरण का ही न्यिमन किया 
गया है । 

पाँचवे अध्याय के चारो पादो में ऋृदन्त, और छट्ठे तथा सातवें भ्रष्याय मे 
तद्धित प्रकरण सन्निविष्ट हैँ । 

भाठवा अध्याय प्राकृत भाषा का अनुशासन करता हैं। उप्तभे चार पाद 
हैं । प्रयम पाद मे स्वर और व्यजन विकार, द्वितोय में सयुक्त-विज्ार, तृतीय 
में सवनाम, कारक, कृदनत, ओर चतुर्थपाद में घात्वादेश, शौरपेनी, भागवी, 
पैशाची, चूलिका, तथा अपश्रश का अनुशासन वर्णित हैँ । प्राकृत भाषा के 
परिज्ञान के लिए इससे बढकर सर्वाग पूर्ण व्याकरण अन्य नही है। जिम प्रकार 
पाणिती ने वदिक सस्कृत और लौकिक सस्क्ृत भाषा कया अनशासन किया 
वेसे हो आधचाय॑ हेमचन्द्र ने लोकिक सस्क्ृत और उसके निक्रठवर्ती प्राकृत का 
तियमत उपस्थित किया हेमशब्दानुशासन इतता परिपूण ग्रन्थ है कि उसके 
मष्ययन से लोक प्रचलित सभो पुरातन भारतीय भाषात्रो को यथेद्ठ जानकारी 
हो जातो है । 

पण्डित बेचरदास जी दोशो ने छिखा है--अम्यास की सुगमता की दृष्टि से 
पाणिती के सूत्रो की योजना को अपेक्षा हेमचन्द्र के सूत्रो की योजना विशिष्ट 
और सरल है। सज्ञाए भी सुगम व सुव्रोध है ।* प्रवन्ध चिन्तामणि में भी 








२. गुजरात नू प्रवात व्याकरण -प०» बेचर दास दोशी । 


१०९ [ जाचार्य हेमचन्द्र को साहित्य साधना 


अम्य व्याकरणो से इस व्याकरण की अपनी मौलिक विशेषता है, उस पर प्रकाश 
डाला गया है १ 


आचार्य हेमचरद्र की पाणिति से तुछता करने पर सहज ही ज्ञात होता हैँ 
कि आचार्य हेमचन्द्र पर पाणिनि का स्पष्ट प्रभाव है तथापि उनमें बहुत कुछ 
नवीतता और मौलिकता है । आचार्य हेमचन्द्र ने स्वर, व्यजन, विवान सज्ञानो 
का विवेचन करने के पदचात्‌ वैज्ञानिक निरूपण किया है, जिसका पाणिति 
व्याकरण से पूर्ण अभाव है । पाणिति में वाक्य की परिभाषा नहीं है| कात्यायत 
ते वाक्य की परिभाषा “एकतिड्वाक्यम्‌' दी है पर वह अपूर्ण है किन्तु हेमचन्द्रा- 
चार्य ने वाबय को बहुत ही स्पष्ट परिभाषा दी है । मूछसूत्र में सविशेषण 
अग्यान की वाक्य सज्ञा बताई गई है। यहाँ पर गारयात विशेषण का अथ हैं 
अव्यय, कारक, सज्ञा विशेषण और ज़िया विशेषणों का साक्षात्‌ या परम्परा से 
रहना। सूत्र को वत्ति से स्पष्ट हैं कि प्रयुज्यमान और अप्रयुज्यमान आख्यात की 
ही वावय में प्रधातता रहती है । यहाँ पर विशेषण शब्द से सज्ञा विद्ेषण को 
ही केवल ग्रहण वही किया गया है. किन्तु साधारण हूप से इसे अप्रधान रूप से 
प्रहण किया है । वैयाकरणों की दृष्टि से आरयात का अर्थ श्रयान होता है। 
अपनी वाक्य परिभाषा का सम्बन्ध आचार्य हेमचन्द्र ने 'पदायुग्विभवत्येक वाक्ये 
रस्तसौ बहुत्वे? सूत्र से भी मानता हे। इस प्रकार पाणिति तत्रकारों की अपेक्षा 
हेमचर्दाचार्य की वाक्य परिभाषा अधिक तक सगत है । 
सात सूत्रों में आचार्य हेमचन्द्र ने अव्यय सज्ञा का निरूपण किया है। 
उन्होते निपात सज्ञा को ही भव्यय सज्ञा मे विछीत्त कर लिया है, यह 
उत्तकी विशेषता हैं। उन्होंने चादि को निपात न मानकर अव्यय माना हैं। 


१ शभ्रात सवृणु पाणिनि घरूपित कातस्व्रकथा वृथा , 
मा कार्पी कटु झाकटायव वच क्षुद्रेण चाद्वेण किस ? 
कि कण्ठाभरणादिभिर्वेवस्प त्यात्मानमन्यैरपि , 
श्र॒यन्ते यदि तावदर्थमघुरा श्रोसिटहेमोक्तय | 
की नाअबन्ध चिन्दामणि 

२ सर्विशेपणमाख्यात वाकयम्‌ १११२६ 
त्याचन्त पदमास्यात साक्षात्पारम्पयेण वा यान्याव्यातविशेषणात्ति तै; 
प्रयुज्यमानेरप्रयुज्यसानेर्वा सहित प्रयुज्यमानमप्रयुज्यमान वा आा्यात 
वाक्यसन्न भवति । 


“दैमशब्दानुशासन १४१२६ 
३ राशर१ 


साहित्य और ससस्‍्कृति ] ११० 


इत्‌ प्रत्यम और सख्यावत्‌ सज्ञाओ का विवेचन भी पर्ण है। उन्होने पाणिनि 
व्याकरण का अवलोकन करके भी उनकी सजन्ञाओं को ग्रहण कही किया। 
हृस्व, दीर्घ औौर प्लुत सज्ञाए पाणिनि ने भी लिखी है किन्तु उन सज्ञाओ में 
स्पष्टटा और सहज सुगमता छाने के लिए एक, द्वि, त्रि मात्रिक को क्रमश हृस्व 
दीर्घ और प्लुत कहा हैं । 


हेमचन्द्राचार्य ते प्रत्याहारों का निह्यण नहीं किया है। वर्णमाला के वर्षो 
को लेकर हो सज्ञा का विव्रान किया हुँ। पाणिवी ने प्रत्याहारों द्वारा सज्ञाओरो 
का वि चन किया है जिसके कारण बिता प्रत्याहारों को स्मरण किये सज्ञाओं का 
अर्थवोीध नही हो सकता, अतः हेमचन्द्राचार्य का सज्ञाबियान पाणिनी की 
अपेक्षा सरल और सुवोच है । इस प्रकार पाणिनों के व्याकरण से हेमचन्द्राचार्य 
के व्याकरण में अनेक विशेषताएँ है । 


व्याकरण के निर्माण के पश्चात कहा जाता हैं कि ३०० छेखको से उसकी 
प्रतिलिपिया तैयार करवाई गई और अन्य राज्यो में भी वे प्रचारार्थ भेजी गई । 
काइमीर मे उसकी बीस प्रतिया भेजी गई । उसके शिक्षण का प्रबन्ध भी राज्य 
स्तर से किया गया । कायस्थ कुछ का “काकरू' नामका एक विद्वान, जो व्याकरण 
का प्रकाण्ड पडित था, अध्यापक रखा गया। हँमशब्दानुशासन इतना अधिक 
लोकप्रिय हुआ कि अनेक विद्वानों ने उस पर टीकाएँ निर्मित की । 
वे टीकाएँ ये हैं -- 


नाम लेखक 
लघुन्यास हेमच नव के शिष्य रामचन्द्र गणी 
लघुन्यास धर्मघोष 
न्यासोद्धार कनकप्रभ 
हैमलघुवृत्ति काकेल कायस्थ 
हैमवृहद्वृत्ति ढुढिका सोभाग्य सागर 
हैमढुढिका वृत्ति उद्यसोभाग्य 
हैमलघुवृत्ति ढुढिका मुनि दोखर 

हैम भवचूरि घनचन्द्र 
प्रांतदो पिका द्वितीय हरिभद्र 
प्राकृत अवचूरि हरिप्रभ सूरि 
हैमचतुर्थ पाद वृत्ति हृदय सौभाग्य 


हैमव्याकरण अवचूरि जिनसागर 


१११ [ क्षाचाय हेमघन्त्र को साहित्य साधना 


हैमदुर्गपद प्रबोध रत्नशेखर [ 
हैमकारक सुच्चय ज्ञानविमल शिष्यवल्लभ । 
हैमवृत्ति श्री प्रभवूरि 

ससक्षत हृपाभय 


दृयाश्य नाम से ही यह स्पष्ट है कि उसमें दो तथ्यों पर प्रकाश डाला गया 
है। चौलुक्य वश की परम्परा पर और व्याकरण के सूत्रों के उदाहरणों पर । 
इस महाकाव्य का तिर्माण कर कवि ते अपनी विशिष्ट प्रतिभा का परिचय दिया 
है। इस महाकाव्य मे बीस सर्ग है। महाकाव्य में जो वर्णन और विश्लेषण 
अपेक्षित है उसका इसमें पूर्ण तिर्वाह हुआ है । स॒ष्टि वर्णन, ऋतुवणन, रसवर्णन, 
भादि सभो विषमों का वर्णन इसमे हुआ है। चौछुवय वश का सिस्तृत इति- 
हास चित्रित किया गया है। उनके राज्य का प्रारम्भ कैसे हुआ ? किस प्रकार 
उतार ओर चढाव आये ? किस प्रकार गुजरात और भालव में स्पर्घा जागृत 
हुईं ? किस प्रकार उन्होने सास्कृतिक भौर राजनैतिक प्रगति की ? आदि सभी 
विषयो पर विशद्‌ वर्णन किया गया है । दूसरी ओर यह लक्षण प्रन्य भी है। 
इसमें महाकाव्य और व्याकरण इन दोनो का सुमेल है । यह ग्रन्य २८८८ 
इंलोको में मावद्ध है। बीस सर्ग में यह काव्य विक्रम स० १४१२ में अणहिलपुर 


पाटण मे पूर्ण हुआ । इस काव्य पर अभयतिलक गणी ने १७१७ इलोक प्रमाण 
दोका लिखी है । 


भाक्ृत श्रय 


इस काव्य में कुमारपाल के चरित्र का विस्तार से वर्णन किया गया है। 
सस्क्तत दयाश्रय मे चौलुक्य वश का इतिहास और 


बैठने तक का वर्णन है। इसमे उनकी धर्म 
आचरण, सास्कृतिक चेतना, धामिक उदारता, 
जैन घर्म मे दीक्षित होता जादि सभी का विस्तार-पूर्वक रोचक वर्णन किया 


गया है। इसमे जाठ सर्ग और ७४७ गाथाएँ है । विक्रम सम्बंत १३७ १ में 
पूर्ण कलशगणी ने इस पर एक टीका भी लिखों है । | 


इस महा प्रन्य में त्रशठश्लाधनीय पुरुषो का जीवन चरित्र है। २४ तीथ्- 
कर, १२ चक्रवर्ती ९ पलदेव, ९ वासुदेव, गौर ५ प्रति वासुदेव इनके प्विश्न- 
चरित्र का विस्तार से वर्णन र|। ईंस अअन्ध में दस पर्व है। आगम प्रभावक 


कुमार पाछ के राज्य गद्दी पर 
निष्ठा, भीति, परोपकारिता, 
नागर जतो के साथ सम्बन्ध, 


साहित्य और संस्कृति ] ११२ 


प० पुण्य विजय जी के अमितानुसार इस ग्रन्थ में ३२००० इलोक हैं। जर्मन 
विद्वान्‌ डाक्टर वुल्हर के अभिमतानुत्तार इसका रचना काल १२२६ से १२२९ 
के बीच का है । 

प्रस्तुत ग्रन्थ में आत्मा, परमात्मा, कर्म, परलोक, धर्म, आदि समी विषयों 
पर विस्तार से तर्क पुरस्सर चर्चा की गई हैँ। 'यदिहास्ति तदन्यत्न यत्रेहास्ति 
न कुत्रचित्‌' की उक्ति के अनुसार ऐसा लगता है इसमें कुछ भी मवर्णित नही 
रहा । इसमे तात्कालिक सामाजिक स्विति का भी यत तन सुन्दर निरूषण है । 


कोश 

किसी भी भाषा के शब्द समृह का रक्षण और पोपण कोश के द्वारा होता 
है। जैसे राजाओं ओर राष्ट्रो का कार्य कोश के विना नही चलता। कोश के अभाव 
में शासन सूत के सचालन में क्लेश होता है, वेने ही विद्वानों को भी शब्द कोश 
के बिना अर्थ-सग्रह मे क्लेश होता है! एतदर्थ हो आचार्य हेमचन्द्र ने चारक्रोश 
ग्रन्यो की रचना को । अभिधानचिन्तामणि, अनेकार्थ सग्रह, निघण्टु, और 
देशीनाम माछला । इनमे से प्रथम तीन सस्कृत भाषा के कोश हैं और चतुर्थ देशी 
शब्दों का सग्रह हैं । निधण्टु वनस्पतिशास्त्र का कोश है । 


अभिधानचिन्तमणि 

इस कोश मे तीर्थद्धूरों के नाम, पर्यायवाची शब्द, उनके माता पिता के 
नाम, अतिशयो के नाम, तोर्थंकरो के घ्वजचिह्नं, उनकी जन्म भूमियाँ आदि 
सभी का वर्णन है । चतुर्थ काण्ड मे नरक, तियँच, मनुष्य बौर देवगति आदि 
की नामावली में त्रस और स्थावर के शब्दो का इतने विस्तार के साथ निरूपण 
किया गया है "कि अत्य सल्‍कृत भाषा के किसी भी कोश में इतने पर्यायवाचों 
शब्द नही हैं । 

यह कोश पद्चमय है, इसमें छ काण्ड है और कुछ १५४२ इलोक । 


अमेकार्थ संग्रह नाम कोश 
क्भिधान चिन्तामणि मे एक शब्द के अनेक पर्यायवाची शब्द बतलाये 
हुँ और इस कोश में एक शब्द के अनेक आअर्थोंका सकूून किया गया है। 
शैली की दृष्टि से यह भी अभिघान चिन्तामणि के समान हो है। इसमें सात 
काण्ड है, कुल १९३१ इलोक है 
“7 क्वोशश्चेव महीपाना, कोशश्च विदुषामपि ॥ 
उपयोगो महानेषश क्लेशस्तेन विना भवेत्‌ ॥ 


११३/८ [ आचाय हेमचन्द की साहित्य साधना 
निधतु दोष 


यह वनस्पति कोश है । इसमे छ काण्ड हैं कुछ ३९६ श्छीक हैं । इस फोश 
की रचवा के पूर्व आचार्य हमचन्र ने घनवन्तरिं निषण्ड, राजकोश निधण्टु, 
सरस्वती निधण्टु, आदि सभो कोशो का मथव किया था और एक नवीन 
तिषण्दु दैयार किया । डाक्टर बुल्हुर ने इस कोश को श्रेष्ठ वनस्पति कोश माना 
है १ ( 800०४ 90907क79 ) । 
देशीनाममाला 


यह कोश धत्यन्त महत्वपूर्ण और उपयोगी है। प्रस्तुत कोश के आधार से 
आधुनिक जार्य भाषाओं के शब्दों की आत्मकहानो लिखों जा सकती थी। 
प्रांत भाषा में तीन प्रकार के शब्द हैं--( १) तत्सम, ( २) तद्भव और 
(३ ) देशी । जिनकी ध्वतिया संस्कृत के समान रहती है और जिनमे किसी भी 
प्रकार का वर्णविकार उत्पन्न नही हुआ, वे तत्सम शब्द है। जैसे देवों, नौर, कठ 
भादि। जित छाब्दों को पस्कृत ध्वन्तियों मे वर्णलोप, वर्णागम, वर्णविकार या 
वर्णपरिवर्तन के द्वारा जाना जाय वे तद्भव शब्द है। जैसे--इृष्ट का इडु, 
गज का गय, ध्यान का झाण, धर्म का घम्म। जिन प्राकृत छाब्दों को व्युत्पत्ति 
प्रकृति, प्रत्यय, विधान से सभव न हो और जिसका अर्थ रूढी पर अवलूम्बित हो 
वे देश्य या देशी शब्द है । जैसे इराव>हस्ती, जगय-दैत्य, आकासिय-पर्याप्त 
आदि देशीवाममाछा से इसी प्रकार के नामो का सकलत है। जो शब्द न तो 
व्याकरण से व्युत्पादित हैं और न सल्कृत कोशो में निबद्ध हैं तथा लक्षणाशवित 
के द्वारा भी जिनका बर्थ प्रसिद्ध नहीं है ऐसे शब्द प्रस्तुत प्रन्थ मे सकछित है । 
देशी शब्दों से यहा पर महाराष्ट्र, विदर्भ, भाभीर आदि प्रान्तो मे प्रचलित 
शज्दा का सकलछन नही है किन्तु यहां अतीतकाल से प्रचक्ित प्राकृत भाषा के 
शब्द ही देशी शब्द है ।* 
पर्णक्रम से लिखें गये इस कोश मे आठ अध्याय हैं. और कुछ ७८३ गायाए 
हैं तथा ३९७८ कुल शब्दों का सकलव हुआ है? । घनपाल रचित 'पाइम रुच्छी- 
4 शपगिक्र गरहि 0 सिध्राक्राततबणाक्राएक ऐ, 37 

२ जें लव्खणे ग सिद्धाण, प्तिद्धा सक्‍कयाहिहाणेसु । 

गे ये भड़ण लक्खणा, सन्ति सभवा ते इह निवद्धा ॥ 

देसविसेससयसिद्धोइ, भण्णमाणा अणतया हुति 

पन्हा भणाइयाइमपयट्ु भासविसेसओ देसी ॥ 


३ विशेष के लिए देखें--प्रो० मुरकीघर बनर्जी द्वारा सम्पादित देशोत्ाम 
का ईग्रणा0पपदध०७ २९०९९ 33 


साहित्य और सस्कृति ] ११४ 


नाममाला' प्राकृत के आरभिक अभ्यासियों के लिए उपयोगी है किन्तु यह नाम- 
माला प्रौढ विद्वानों के लिए भी उपयोगी है । 


काव्यानुशासन 


काव्यानुशासन आचार्य हेमचद्ध की अलछकार विपयक एक सफल रचना है । 
वाग्भटट्ट ने भागमह, दण्डी और रुद्ठठ की भाँति अपना वाग्भठालकार इलोको में 
लिखा था किन्तु हेमच द्राचार्य ने अपना काव्यानुशासन वामन की तरह सूत्र शेली 
में लिखा हैँ। सूत्रों मे अलकार शास्त्र सवनच्धी कविशिक्षा, अलकार, रस, घ्वनि 
गुण, दोष, ओर साथ ही नाटकीय तत्त्वों का भी विशद्‌ विवेचन किया है। सूत्रो 
पर अलकार चूडामणि नामक लघुवृत्ति ओर विशेष ज्ञातव्य बातो को समझाने के 
लिए विवेक नामक एक विस्तृत टीका भी स्वय उन्होने लिखो है।' अलकार 
भादि सिद्धान्तो के समर्थन के लिए विवेक में ६०० और बलकार चूडामणि 
में ७०० पद्म उद्धृत किये हैं। उदाहरणो का चयन भी बहुत सुन्दर हुआ है । 

विपय की दृष्टि से काव्य प्रकाश ध्वन्यालोक और काव्य मोमासा आदि की 
अपेक्षा काव्यानुशासन में अधिक विस्तार से निरूपण हुआ है! काव्य प्रकाश मे 
मम्मट ने नाटकीय तत्त्वो पर प्रक्रश नहीं डाला हु जब कि आचार्य हेमचन्द्र ने 
उस पर (क पूरा प्रकाश लिखा है । उन्होन घ्वनिसिद्धान्त का भी जोरदार शब्दो 
में समर्थन किया। अलूकार चूडामणि और विवेक्न वृत्ति मरे विभूषिव होकर 
काव्यानुश्यासन काव्य प्रकाश से भी अधिक महत्वशालो हो गया । 

मधुसूदन मोदी ने अन्य लक्षण व अलकार ग्रन्यो को दुर्वोध माना है और 
काव्यानुशासन को सरलू तथा सुवोध स्वीकार किया है ।* 


यो 


महाराजा कुमारपाल के निवेदन पर हेमचन्द्राचार्य ने योगशास्त्र की रचना 

की । इस ग्रन्थ मे बारह प्रकाश और १०१३ इलोक है | यह ग्रन्य गृहस्थ जीवन 
को लक्ष्य में रखकर लिखा गया हैँ । गृहस्थ जीवन में रहकर के भी आत्मसाधना 
किस प्रकार की जा सकती है, यही उसका मुख्य प्रतिपाद्य विपय है । इसमें चतुर्थ 
तक भरुब्रत का विवेचन किया गया है । पचम प्रकाश से आगे योग का 
परिभाषा, व्यायाम, रेचक, कुभक, पूरक आदि का विवेचन कर चित्त की 
स्थिरता के लिए आसच आदि साधन बताये है । पातजल योगसूत्र मे प्राणायाम 





१ विवरीतु क्वचित्‌ दृब्ध, नव सन्दर्भित क्वचितू । 
काव्यानुशासनस्थाय,. विवेक प्रवितन्यते ॥॥ 
२ देमसमीक्षा देखें । 


११५ [ भाचाये हेमचन्द्र की साहित्य-्साधना 


को योग का चतुर्थ अग मात्रा है भोर उसे मुक्ति के प्रधान साधन के ख्प मे 
स्वीकार किया है परन्तु जैन विचारक मोक्ष-साधता के साधव रूप ध्यान मे इसे 
सहायक नही मानते । उन्होने साधक के लिए प्राणायाम और ह॒ंठयोग की 
साधना का स्पष्ट शब्दों मे तिपेध किया है ।" प्राणायास से मन का कुछ 


पम्म के लिए निरोध हो जाता है परन्तु उप्मे एकाग्रता और घ्पिरता 
नहीं आती और इस प्रक्रिया स मन में शास्ति का प्रादुर्भाव भो नही होता । 


योगशास्त्र के अभ्यास से आध्यात्मिक जीवन को सम्यक प्रेरणा प्राप्त होती 
है, व्यक्ति वहिर्मुखी से अन्तमुंखी होता है. एतदर्थ हो कुमारपाल उसका प्रतिदिन 
स्वाष्याय करता था । 


यश पाल ने योगशास्त्र की प्रशसा करते हुए लिखा है कि यह मुमुन्षुओ के 


लिए वज्ञकवच के समान है | योगश[स्त्रोकी तु लना जाचारय शुभचन्द्र के ज्ञाना- 
ख॒व से की जा सकती है । हेमचन्द्राचार्य ने इस पर वृत्ति भी लिखी है। 


प्रसाणमीसासता-- 


यह प्रमाणशास्त्र पर आचार्य हेमचन्ध की महत्त्वपूर्ण कृति हैं। इसमें पहले 
सूत्र हे ओर फिर उनको ख्वोपज्ञ व्याख्या । इस ग्रन्थ की सबसे महान्‌ विशेषता 
है कि यह सूत्र और व्याख्या दोतो को मिलाकर भी मध्यमकाय हैं। यह न तो 
परीक्षामुख और प्रमाणनय तत्वलोक जितना सक्षिप्त ही है और न प्रमेषकमल 
मातंसड ओर स्थाद्ाद रत्ताकर जितना विशाल ही है। इसमे न्यायशास्त्र के 
के महत्वपूर्ण प्रश्तों का प्रतिपादन किया गया है। प्रस्तुत ग्रन्थ को समझने के 
लिए न्यायशास्त्र को पूर्वभूमिका भपेक्षित है। इस समय यह्‌ ग्रत्थ पुर्ण उपलब्ध 


तही हैं। जब यह ग्रन्थ पूर्ण प्राप्त होगा, तब जैन न्याय शास्त्र के गौरव मे 
बहुत अश्निवृद्धि होगी । 


इनके अतिरिक्त अयोगव्यवच्छेदिका और अन्ययोगव्यवच्छेदिका नाम को दो 
दात्रिशिकाएं भी लिखी। इनमें से अस्ययोगव्यवच्छेदिका पर महल्छिपेण ते 


स्यादवादमजरी तामके टीका छिखी है जो शेलो तथा सामग्री सभी दृष्टियों से 
महत्त्ववूर्ण है । 





१ तन्‍्ताप्नोति मन स्वास्थ्य, प्राणायाम कद्थितम्‌ । 
प्राणस्यायमने पीडा तस्पा स्याच्चित-विप्छव |। 


““योगशास्त्र ६४ 
२ मोहन पराजय 


साहित्य और ससक्ृति ] ११६ 


इन कृतियों के अतिरिक्त भहं॑ननीति नाभेयनेमिद्विसघान-काव्य, द्विजवदन- 
चपेटा, वीवराय स्तोत्र आदि अनेक क्ृतियाँ हेमचनद्र की मानी जाती हैं ! उनके 
घनेक ग्रन्थ अनुपलव्ध है और वहुत से अग्रकाशित है । कहा जाता हूँ कि उन्होने 
कुछ मिलाकर साढे तीन करोड इलोको की रचना की थी । 


मुनि श्री जिन विजय जी लिखते हैं “हेमचर की कृतियों के समान दुसरे 
आचार्यो की रचनाएं प्रचार-प्रसार का अवसर न पा सकी । इनकी रचनाओं 
को राजाओ ने जैनेतर अनेक भण्डारों में भिजवाया था तथा दुर-दुर तक पहुं- 
चाने की व्यवष्या को थी । सरक्षण की दृष्टि से कहा जाता है कि कुमार पाल 
वे सात सो लेखकों को अपने आश्रय में रखकर हेमचन्द्र के प्रन्थः लिपिवद्ध 
फराये थे और अपने राज्य मे इक्‍्कीस बडे बडे ज्ञान भण्डार भी स्थापित 
कराये थे ।*१ 


डाक्टर हर्मन जकोवी और बुल्वर ने भाचार्य हेमचर्द्व के साहित्य का गहरा 
अध्ययत कर मननीय निवन्‍्ध भी लिखे । 

आचार्य हेमचन्द्र एक सफल साहित्यकार थे । उन्होने बहुत विशाल भौर 
मार्मिक साहित्य का सृजन कर अपनी प्रक्ृष्ट प्रतिभा का परिचय दिया | उनका 
सम्पूर्ण साहित्य शान्तरस से आप्लावित्र है। उनमे ज्राध्यात्मिकता का स्वर मुख- 
रित है । उनका ज्ञान गभीर ओर व्यापक हैं एतदर्थ उच्तकी रचनाएँ भी बहुत 
गहरी, ममभेदी थयोर सूक्ष्म विचारधारा को लिए हुए है । उनके सम्पूर्ण साहित्य 
सागर का मथन कर पाना वडा ही कठित है। आगमिक्क, दार्शनिक, घाहित्यिक, 
सामाजिक और राजनेतिक सभी में उतक्ती गति कही भी स्खलित नहीं होती 
इसीलिए वे कलिकालछ सर्वज्ञ की उपाधि से विभूषित किये गये । 


१ भिश्षुस्तृति ग्रन्थ, जैनअछकार साहित्य-पु० २०६ 
२ हेमसमीक्षा--ले० मधुसूदत पुरोवचन । 


नवाड़ी दीकाकार 
अश्नयदेव 


के 

प्रतिभा की तैजस्विता ही विशिष्ट व्यक्षितत्व के निर्माण का प्रमुख कारण 
है। जाचार्य प्रवर अभयदेव का चसकता हुमा व्यक्तित्व बोर फ्रृत्तित्व यह्‌ 
प्रमाणित करता है कि वे एक उदारचेता एवं प्रखर पाण्डित्य के घत्नी महापुरुष 
थे जिन्होने अपने प्रवछ पाण्डित्य और उत्कृष्ट चारित्र के प्रभाव से तात्कालिक 


विक्ृतिभूलक परम्पराजो का प्रतीकार कर समत्व की साथना का विशिष्ट पथ 
प्रशस्त किया । 


अन्य आचार्यो की भाँति आचार्य त्भयदेव से भी अपने वैयक्तिक जीवन 
के सम्बन्ध मे बहुत हो कम लिखा हैं। वृत्तियों की अन्तिम प्रशस्तियों मे अपने 
पूर्वाचार्यों का, वृत्तियों के रचता काल व स्थान का निर्देश किया है, साथ ही 


स्नेही सन्‍्तजनों के मधु र सहमोग का स्मरण फरते हुए रचना के उद्देश्य पर भी 
प्रकाश डाला है। 


पखवर्ती इतिहास विज्ञो ने अभयदेव के सम्वन्ध में जो कुछ भी लिखा है बह 


सर्वथा तिश्रान्त तो नहीं है तथापि उनके जीवन को समझने मे उपयोगी है, 
ऐसा कहा जा सकता है । 


सर्वधथम हमारा घ्याव बहिसक्षिय में प्रभावकचरित्र पर केद्धित होता है 
जिसका रचनासमय वि० स० १३३४ है। उससें उतके प्रारभिक जीवन, 
साधना जोर भरण के सम्बन्ध में सक्षेप मे उल्लेख किया गया हैं। १६ वी 
शताब्दी में सकलित, 'पुरातत प्रबच्धसग्रहू' में भी पूर्वोक्त ग्रस्थ की घटनाएं ही 
इषप्टिगोचर होती है । 'प्रबन्धचिन्तामणि! और तीर्थकहप गणघरसार्धशतकान्तर्गत 
तथा “उपदेशसप्तसप्तिका' में आचार्य के जीवन की कुछ घटनाएं दी गई है 
कित्तु उनमें जन्मस्थान जादि के सम्बन्ध मे कुछ भी उल्लेख नही है । ये सभी 
रचनाएं आचार्य धमयदेव के स्वरगंवास के द्विशती के पदचात्‌ को है, और उनमें 
मतिरजित घटवाए व चमत्कारपर्ण किवर्दान्तियाँ सम्मिलित है । 


साहित्य और सस्क्ृति ] ११८ 


प्रभावकचरित के अनुप्तार इनका जन्मस्थान धारानगरी है जिसका सास्क्ष- 
तिक गोरव और इतिहास महत्वपूर्ण रहा है और जहाँ गीर्वाणगिरा के यशस्वी 
कवि कालिदास ने काव्य की शीतल मन्दाकिनी प्रवाहित की, सम्राद भोज ने 
विश्व-विश्वुत॒ विद्यालय की स्थापना कर दृष्टि सम्पत्न कलाकारो का निर्माण 
किया और जो अध्यात्म साधना साहित्य सस्कृति, कछा व्‌ सम्यता की समन्वय 
भूमि है। अभयदेव वण से वैश्य थे। इनके पिता का नाम महीधर * और 
माता का नाम घनदेवी था। जिनेश्वर सुरि के प्रभावपूर्ण प्रवचनों से प्रभावित 
हो कर अभय देव ने सासारिक ऐश्वर्य भौर भौतिक वैभव को त्यागकर जैन दीक्षा 
अगीकार की । गुरु के चरणो में वैठकर सबवितय न्याय, साहित्य, व्याकरण औरी 
आगमो का सूक्ष्म ज्ञान प्राप्त किया। प्रतापपृण प्रतिभा और प्रकाण्ड पाण्डित्य 
को देखकर जिनेश्वर सूरि ने इन्हे आचार्य पद प्रदान किया । 


भाचार्य अभयदेव के समय चत्य परम्परा में दिनानुदिन शैशिल्प बृद्धिगत हो 
रहा था। वराग्य की मूतिमत जैच परम्परा भोग रोग से ग्रसित होती जा रह 
थी। थांचार शैयिल्य को अक्षम्य अपराध मानने वाले अभयदेव सूरि ने उस 
स्थिति का चित्रण इत शब्दों में किया--देवड्धिगणी क्षमाश्रमण तक की परम्परा 
को में भाव परम्परा मानता हूँ । इसके बाद शिथिलाचारियो ने अनेक द्रव्य 
परम्परानो का प्रवतत कर दिया।* अभयदेव ने चत्पवाप्तियों के विरुद्ध 
आन्दोलन किया । उनकी कटु आलोचना की । किन्तु उनका वह विरोध व्यक्ति- 
गत न होकर सैद्धान्तिक था, भ्रहण की गई शैयिल्य मूलक नीति से था। शिथि- 
छाचार को समूल नष्ट करने के लिए आगमो के रहस्यो का ज्ञाता होता वे 
आवश्यक ही नही, अनिवार्य समझते थे | 


आगम-उच्चतम लोकोत्तर चिन्तन का प्रवान स्रोत है। श्रमण सस्क्ृति के 
आचार विचार का भव्य-भवंत्त जिस पर आधारित है उसकी उपेक्षा भौर दुर्दशा 
देखकर आचार्य क्रभयदेव का हृदय तिलमिला उठा। विज्ञों की कल्पना हैँ 
कि सवत्‌ १११४ में जागम रहस्यो का समुद्घाटव करने वाली वृत्तियाँ लिखने 
का शुभ सकनप उनके अन्तसनिस मे समुत्पन्त हुआ होगा । 





जा 5 मल 
१ जैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास भाग-३ पृ० ३९७ से पिता का नाम 
घनदेव दिया है । 
२ देवडिड खमासमणजा, परपर भावओ वियाणेमि । 
सिहिलायारे ठविया, दव्वेण परम्परा बहुबहा । 
“जीगम कहुत्त री गाया ६४ 


११९ [ नवाड़ो टीकाकार अमयदेंव 


अधेदशक तक वाह्य साधन सामग्रो एकत्रित कर स० ११२० में पाटण 
के पवित्र प्राड्रण मे वृत्ति लेखन का कार्य प्रारम्भ किया, जिसका उल्लेख प्रश- 
स्तियो में स्वयं जाचार्य ने किया हैं । उनको प्रथम वृत्ति स्थानाज्भ सूत्र पर हैं 
जिसका रचना काझ ११२० है बोर अन्तिम रचना भगवतों सूत्र की वृत्ति 
सातों जाती है! जो विक्रम स० ११२८ में अगहिलपाठण नगर मे पूर्ण हुईं। 
इस प्रकार इनका वृत्तिकालू विक्रम स ११२० से ११२८ है। 


इस अवधि में सूरिजी मुख्यत, पाठटण में रहे हैं। विक्रम स० ११२४ में 
घोलका ग्राम में उन्होने याकिनी महत्तरासूनु आचार्य हरिभद्र के पचाशक 


न्यू पर विशिष्ट व्याख्या लिखों हैं। यह व्याख्या प्रमाणित करती है कि वे 
पादण छोडकर आस-पास के क्षेत्रो मे स्री कभी-कप्ती गये है । 


टीकाओ के निर्माण में चैत्यवासियों के नेता द्रोणाचार्य का सहयोग 
प्रशसनीय रहा है। जसे राम को सुग्रीव का और तथागत बुद्ध को पचवर्गीय 
भिक्षुओ का सहयोग प्राप्त हुआ, वैसे ही अभयदेव को द्रोणाचार्य का | इसका 
उल्लेख उन्होने अनेक स्वछो पर किया है ।४ द्रोणाचार्य ने अक्रयदेव द्वारा लिखित 
आममम्नन्यो की व्यास्याओ को आाद्योपात्त पढ़कर उत्तका झोघन कर ओऔदार्यवृत्ति 


१ श्री विक्रमादित्यनरेद्र काछातउउतेत विशत्याधिकेत युक्ते 
समासहस्त्रेडतिगते विट्ृ्वा, स्थानाजू ठोकाउन्पधियो5पिगण्पा | 
--अशस्ति स्थानाग इलोक ८ पु० ५०० 
२ एकश्तयों सूरिवरों जिनेश्वर , ज्यातश्वयाउष्योपुनि बुद्धिशगर । 
तयोविनेयेत॒ विबुद्धिनाधप्यल, वृत्ति कतैयाइम्रवदेवसू रिणा ॥ ५॥ 
अष्टाविशतियुक्ते वर्षसह्नें शतेन चास्यषिके । 
अणहिलपाटकनगरे. ऋृतेयमच्छुप्त यनिवसतौ ॥। १५ ॥ 
अष्टादसहलाणि घटू झतान्यथ पोडश। 
इत्येव मानमेतस्था इलोकमानैद विरचितम्‌ ॥ १६॥) 
“*पाख्या पन्मप्तिवृक्ति-प्रशुस्ति 
रे तथा सम्भाव्य सिद्धास्ताद्‌ बोष्य मध्यस्थयाद्रिया । 


द्रोणाचार्यादिश्ति. प्राज्षैस्नेकेरादूत यत ॥ ६॥। 


“”थ्वानाडु दत्ति प्रशस्ति 
(ख) निर्वृतककुलन भस्तरूचन्ददोणाल्यसू रिमुस्येव ॥ 


पण्डित गुणेव गुणवत्यियेण सशोधिता चेयम्‌ ॥ १० ॥ 
“ज्ञातावर्मकथा वृत्ति-प्रशह्ति 


साहित्य और सस्कृति ] १२० 


झौर आगमप्रेम का पुतीत परिचय दिया। यह सत्य है कि अभयदेव को यदि 
द्रोणाचार्य का सहयोग प्राप्त न होता तो वे उस विराट कार्य को इतनी शीकघ्रवा 
से सम्पादन नही कर सकते थे । 


अभयदेव के ऊर्जस्वित व्यक्तित्व का वास्तविक परिचय तो उनकी कृतियो 
से ही प्राप्त किया जा सकता है। वही उनके विचारो का मूर्तरूप है। साधारण 
से आधार पर अत्युच्च एवं विद्यद भावों को प्रकट करता सक्षम कलाकार की 
विशिष्टता है । उन्होने अपनी टोकाओ में बिन्दु मे सिन्धु समाविष्ठ कर अलौ- 
फिक प्रतिभा का परिचय दिया हैं। उन्तकी पाण्डित्य पूर्ण विवेचना शक्ति सच- 
मुच प्रेक्षणीय है । उन्होने आगम रहस्यो को जिस सरलता से अभिव्यक्त किया 
है, वह उनके उच्चकोटि के सैद्धान्तिक ज्ञान का ज्वलत प्रतीक है । 


अभयदेव के सामने आगमो पर बृत्ति लिखते समय अनेक कठिनाइयाँ थी । 
उन्होने उनकी चर्चा करते हुए लिखा है -- 

(१ ) सत्‌ सम्प्रदाय का अभाव--अर्थवोध की सम्यक्‌ गुरुपरम्करा प्राप्त 

नही हैं । 

(२ ) सत्‌ ऊह--मर्थ को आलोचनात्मक स्थिति प्राप्त नही है । 

( ३ ) कागम को अनेक घाचनाएँ हैँ अर्थात्‌ अध्यापत पद्धतियाँ है । 

(४ ) पुरतकें मशुद्ध हैं। 

(४ ) कृतियाँ सूत्रात्मक होने के कारण बहुत गभीर है । 

( ६ ) अर्थ विपयक मतभेद भी है ।* 

इन सारी कठिताइयो के उपरान्त भी उन्होने अपना प्रयत्न नहो छोडा, 
और मर्मज्ञ अनुसचात। की तरह सही पाठो का पृथक्‌ करण कर वृत्तियाँ लिखी । 
यह कार्य कितना श्रम साध्य है, इसका अनुमाव तो मुबतत भोगी ही कर 
सकता है । 





( ग ) अणहिलपाटनगरे श्रीमद्द्रोणाख्यसूरिमुस्येन । 
पण्डितगुणेव गुणवत्प्रियिण सशोधिता चेयम्‌ । 
-- औपपातिक वृत्ति ३॥ आगमोदय सस्करण 
१ सत्सम्प्रदायहीवत्वातु सदृहस्य वियोगत ॥ 
सर्वस्वपरशास्तराणा--मदृष्टेरस्मुतेश्व में ॥ १॥ 
वाचनानामनेकत्वात्‌ू पुस्तकानामशुद्धित । 
सूत्राणामतिगाम्भीर्याद्‌ मतभेदाज्च कुत्रचित्‌ ॥ २॥। 
--सख्यानाद्ड वृत्ति प्रशस्ति-- १-२ 


११२१ [ नवाड्डी ठीकाकार अभयदेंव 


उनकी उल्लेखनीय रचनाएँ ये है. +« 


(१) स्थानाडु वृत्ति सबत्‌ ११२० इलोक सस्या - १४२५० पाटग 


(२) सम्याजु वृत्ति सवत्‌ ११२० 
(३ ) भगवती वृत्ति ॥ ११२८ 
(४ ) शातधर्मकथावृत्ति » ३१२० 
(४ ) उपासक दाग वृत्ति ,, 
(६ ) अन्तकृतदशासूत्र वृत्ति 

( ७ ) अनुत्तरीपपातिक बूति 

( ८ ) प्रद्नव्याकरण वृत्ति 

( ९ ) विपाक दृत्ति 
( १० ) भौपपातिक बृत्ति 
( ११ ) भ्रशापना तृत्तीय पद सग्रहणो 

( १२ ) पचाशक सृत्रवृत्ति 

( १३ ) जयतिहुअण स्तोत्र 

( १४ ) १चनिर्भनन्यी 

(१५ ) पहछकर्म ग्रन्ध-प्वप्तति का भाष्य 


क्‍्व 


डरा 


हट 


व गा 


गा 


8 


जे 


गैंग 


78 


| 


9 


| 


84 


97 


गे 


339 


335 


२ 


77 


०३५७५ 
१८६१६ 
०३८०० 
<८(२ 
००८९९ 
१९२ 
ह६०० 
९०० 
३१२५ 
१३३ 


2 


गो 


१8५ 


2 


न्‍ै2 


जे 


| 


43 


7 


2 


७४८० धोलका 
३० थाभणा 


उपयुक्त भ्रन्थो मे उतका साहित्यिक जीवन और सास्क्ृतिक व्यक्तित्व 
निखर रहा है। साठ हजार के लगभग मौलिक इलोको का निर्माण कर जैन 
वाइमय की उन्होने जो अभिवृद्धि को है, वह इस बँज्ञानिक ओर विकसित युग में 


भी अनुकरणीय है । 


बाचार्य तभयदेव के सम्बन्व में कहा जाता है कि उन्होने दोकाओं के 
निर्माण से उपसर्म उपस्थित न हो, एतदर्थ प्रारम से अस्त तक आचाम्ल ब्रत 


किया । ६ 


दोर्घधकारू तक दिन में एक वार झक्ष, ऊबण रहित, नीरस जाहार को 
ग्रहण करना तथा साथ हो वोड्धिक श्रम करता कितना कठिन कार्य है। प्रभा- 
वक चरित्र और पुरातनप्रवन्व सम्रह के अनुप्तार आचार्य अभयदेव को आचा- 
स्लतप के कष्ट से तथा राजिजागरण से, और लत्यघिक श्रम करने से रवत विकार 





३ प्रमुभिग्रन्थसम्पूर्णतावधि यावद्‌ 


भाचास्लाभिग्रहोध्याहि उम्प्णेपु अधेपु । 


-“- पुरातन श्रवच्ध संग्रह 


साहिसय और सस्कृति ] श्श्२ 


हो गया ।' ऐसा भी कहा जाता है कि भगवान्‌ पार्र्वनाथ की स्तुति करने से वे 
रोग से मुक्त हुए।१ सोलहवी शताब्दी मे रचित सोमधर्मंगणि की उपदेशसप्तति 
में कोढ रोग होने का उल्लेख हैं) ओर तीर्थकल्प में अतिसारब्याधि का? । 
रोग के भिन्‍न मिन्‍न नामों का उल्लेप होने से यह तो स्पष्ट ही है कि वे किसी 
भपकर व्याधि से अवश्य ही ग्रसित हुए थे । 

तोर्थंकल्प गणघरसार्घशतकान्तर्गत प्रकरण भादि ग्रन्यो में ऐसा भी उल्लेख 
प्राप्त होता हैं कि रोग के उपशान्त होने पर उन्होने वृत्तियाँ लिखी ।५ 

प्रभावक चरित्र में अभयदेव के स्वग॒वास का समय नही दिया है । वहाँ 
केवल इतना ही है कि वे पाटण में कर्णराज के राज्य में स्वर्गवासी हुए । पढ्टा- 
वलियो मे अभयदेव सूरि का स्वरगंवास विक्रम सवत्‌ ११३५ में तथा दूसरे 
अभिमत के अनुसार विक्रम सवत्‌ ११३९ में होने का वर्णन हैं और उनमें पाटण 
के स्थान पर कपडवज का उल्लेख हैं । 

उल्लिखित पवितयो में नवाज्भी वृत्तिकार अभमदेव सूरि का परिचय दिया 
गया हैं) परन्तु अभी भी बहुत सी ऐसी सामग्री है जो भन्वेषण की प्रतीक्षा मे 
हैं। यदि विज्ञों का ध्यान उधर आकृपित हुआ तो उनके जीवन की बहुत सी 
वास्तविक घटनाएँ प्रकाश में आ सकती है । 


ध्ज़े 


१ आचाम्लू तप कष्टात्‌ , निशायामतिजागरात । 
अत्यायासात्‌ प्रभीज॑ज्ञें, रकतदोषो दुरायति । 

-“ प्रभावकचरित्र इलोक १३० 

( ख ) आचाम्लतपता रात्रिजागरणेव च प्रभूणा रक्तविकारों जात ! 


“-पुरातनप्रवन्धसग्रह 
२ नम श्री वर्धमानाय, श्रो पा्र्वप्रभवे नम । 

नम श्रीमत्सरस्वत्ये सहायेम्यो नमो तम ॥ “--ज्ञाताधर्मकथा 
३. कुछ व्याधिरभूददेहे “*उपदेशंसप्तति 
४ तत्थ महावाहिवस्तेण, बईसाराई रोगे जाए । --वीर्थकल्प 


५, तओो उवसतरोगैण पहुणा-काछाइक्कमेण कया ठाणाइ--- 
नवगाणविती । --तोर्थकल' 


आधवाये हरिमद्र और 
उनका साहित्य 


ये 

अन्य कनेक भवत व सन्‍त कवियों की भाँति आचार्य हरिभद्र सूरिका 
जीवन वृत्त भी जन श्रुतियों से आच्छादित है। मन्ययुग चमत्कार प्रदर्शन 
का युग था, अत, विशिष्ट व्यविदत्व का परिचय देने के लिए महापुरुण के जीवन 
के साथ अनेक अनहोनी कल्पनाए व किवदान्तियाँ जोड दी जाती थी जिससे 
इल्हास सम्पत तथ्य खोज निकालना भति कठिन हो गया है | 


आचार हरिभद्र के नाम के अनेक आचार्य व ग्रस्यकार हुए है। उनकी 
जीवन सम्बन्धी घटनाएं एक दुप्तरे के जोवन चरित्रो में इतनो अधिक घुलमिल 
गई है कि कौन आचार्य किस समय हुए, कौन प्रथम गौर कोन पश्चात हुए १ 
यह प्रदन इतिहास वेत्ताओ के समक्ष एक सम्रस्या के रूप में उपस्थित हो गया हैं । 


पुरातत्त्व वेत्ा श्री जिन विजय जो तथा डाक्टर हर्मव जेकोबी ने याकिनी 
सहत्तरा सूनु हरिभद्र को सर्वप्रयम हरिभद्ग माना है। वे उनका समय ७०० से 
७७० ईस्वी मानते हैं अर्थात्‌ विक्रम सवत्‌ ७५७ से ८२७ ।* 


उनकी जन्मस्थली के सम्बन्ध मे इतिहासज्ञ एक मत नहीं हे । कितने हो 
बीरभूमि चित्तौड को इल्का जम स्थाव मानते हैँ तो कितने ही चित्रकूट को । 
यह वात सर्व सम्मत है कि वे जाति से ब्राह्मण थे और प्रकाण्ड पण्डित थे । 
जितारि राजा के राज पुरोहित थे, अत इ हे अभिमान हो गया था कि मेरे 
समान इस भूखण्ड पर कोई पण्डित नहीं हैं। कहा जाता है कि थे अपने हाथ 
में जम्तू बुक्ष को एक शाखा रखते थे जिससे यद्द प्रकट हो सके कि जम्वू द्वीप 
में उनके जैसा कोई विद्वान नही हैं। इतना ही नहीं, वे अपने पेट पर स्वर्ण- 
पट्ट भी बाँध रखते थे जिससे छोगों को यह ज्ञात हो जाए कि उनमे इतना ज्ञान 





१ जेन साहित्य सद्योवकु खण्ड १ अक् १ पृ० ५८ से भागे 


साहित्य और सस्कृति ] १२४ 


है कि पेट फटा जा रहा है। हरिभद्व ने यह प्रतिज्ञा भी ग्रहण कर रखी थी 
कि जिसके कथन का अर्थ मैं नं समझ सकृगा या जो मुझे शास्त्रार्थ में परास्त 
कर देगा, उसका मैं शिष्य वन जाऊगा। 
एक दिन हरिभद्र राजमहल से अपने घर को जोर छोट रहे बे। बीच में 

जैन उपाक्रय था। उसमें जैन साध्यिं स्वाष्याय कर रही थी। सयोग-वशात्‌ 
निम्ताकित गाथा उनके कण-कुहरों तक भा पहुची 

थ्क्‍कीदुग हरिपणग पणण चक्‍कोण केसवो चक्की । 

केसव चक्‍की फेसव दु चक्‍क्की केसव चक्की ये ॥ 


कुछ समय तक विचार करने पर भो जब इसका अर्थ समझ में न आया तो 
वे सीधे उपाशक्षय मे गये और बोले- माता जी, आपने तो इस गाधा में खूब 
बकचकाट किया । साध्वी ने उत्तर में कहा--श्रीमानू, न्या-तया तो ऐसा हो 
लगता है । यह सुनते ही उनका मिथ्या अनिमान गल गया। श्षपनी प्रतिज्ञा के 
अनुपतार वे वोले--माता जी, मुझे अपना शिष्य बनाइये ओर अल्तुत गाया का 
कर्थ समझाने का अनुमप्नहत कीजिए । साध्वी महत्त रा की आज्ञा को छिरोघार्य कर 
वे उसो वगर मे अवस्थित आचार्य जिनभट के शिष्य हुए ।* प्रभावक चरित्र के 
अनुसार उनके दीक्षा गुर जिनमठ थे, फितु हरिभद्गर के स्वर के उल्लछेखों से ऐसा 
प्रतीत होता है कि जित्तमट उनके गच्छपति गुरु थे, जिनदत्त दीक्षा गुरु थे, 
माकिनी महत्तरा धर्मजनतती थी, उतका कु विद्याधघर गच्छ एवं सम्प्रदाय 
इवेताम्वर था* । याकिनी महत्तरा के प्रति अपनी इतज्ञता, श्रद्धा तथा मातु भाव 
प्रदर्णभित करने के लिए उन्होने दशवैकालिक वृह॒दूटीका, उपदेशपद, अनेकान्त 
जयपताका, आवश्यक नियुक्ति टीका आभादि अनेक पग्रन्यो में अपने को याकिनी 
महत्तरा के घर्मपुत्र के रूप में प्रदर्शित किया है। 
शिकार जल 


देखिए प्रभावकचरित्र 


२ समा'ता चेय शिष्यहिता नाम आवश्यक दीका। कृति सिताम्बरा- 
चायजिनमटनिगदानुस्ारिणो विद्याधरकुछ तिलूकाचार्यजिनदत्त शिष्यस्य 
घुर्मती याक्तिती महत्त राचुनो अल्यमते आचार्य हरिभद्रस्प | 

+जोवश्यक नियुवित टीका का अन्त 
( थ्व ) एय जिणदत्तायरियस्स उ अवयवभूएण चरियमिण 
ज विरइऊण पुन्त महाणुभावचरिय मए पत्त । 
तेण गुणाणुराओो होइ इह सब्बलोयस्स ॥। 
-“समाराइच्च कहा का अन्त 


१्२५ [ आचाय हरिभह और उतका साहिल 


१४४४ गयी के निर्माण के सम्बन्ध में मह बात प्रसिद्ध है कि इनके दो भगिनी 
पुत्र,शिष्य थे। उसके नाम प्रद्ेद्वर सूरि से प्रात क्रयाबली में हुस और परम हर 
दिया है तथा प्रभावक सूरि में प्रभावक-चरितर में जिवभद्र और वीरभद्र दिया हैं ! 
उन दोनों पर हरिशद्र का बत्यविक अंधुराग था । सस्कूत मोर श्राकत भाषा की 
उच्च बायात करते के पहचात आचार्य हरिसद् की इच्छा च होने पर भी वे 


बिहार में. स्थित बोढ़ विद्यापीठ में बोद्ध दर्शन का अध्ययर्त करने गये ) वहाँ 
पर बौद्धों के अतिरिक्त किदी अन्‍य को अध्ययर्त वही कराया जाता था अत वे 
वहां पर बौद्ध वेश में जध्ययत करने छगे ) उन्होने वही बौद्ध पर्की का उत्तर देने 
के लिए जैन दृष्टि से ग्रन्थ लिखता भी प्रारम किया । किन्तु एक दिन शाँधी 
भौर दूफान से उनके ग्रल्थ के पृष्ठ पड गये मोर कुलपति के हतथ लगे जिफसे 
कुलपति बत्यन्त रुष्ठ हुआ। उन्हें मार डालने का विचार किया गया किन्‍्तु 
यह बात ज्ञात होते हो वे वहाँ से पलाम्षित हो गये ! उचका पीछा किया गया 
और हस मार्ग में ही मारा गया। परम हुस! राजा सूरपाक की सहायता से 
आचार्य हरिभद्र के पास पहुँचा और वह भी पिछली करण कया कहते कहते 
ध्वर्गवासी हो गया । इस घटना से वीडो के प्रति हरिभद्र के मानस में क्रीष का 
दावानल युलग उठ । वे अतिश्षोध छेने के छिए राजा सूरपाल के पास गये । 
वहाँ बौद्धो के साथ उसका शास्त्रार्थ हुआ। शास्त्रार्थ में शर्त यह थी कि जो हारेगा 
उसे सबलते हुए कडाह में गिरता पड़ेगा । पराजित होने पर शर्ते के धनुप्तार 
कितते ही बौद्ध पण्डितों को प्राणों की ब्राहुति देती पडी। जब हृरिभद्र के गुर 
जिनभद्द सूरि को यह बात ज्ञात हुई तो उन्होंने छिष्यो के साथ गायाए भेजी 
जग दो जीदी का दर्णन था । एक कोध के कारण अतस्त सतार में परिभ्रमण 
करता है और दूसरा क्षमा के कारण मुक्ति को वरण करता है । इच गाथाओी 
को पढ़ते ही उन्हें अपने दुष्ट्ृत्म पर परचात्ताप हुआ। १४४४ बोदो के सहार 
का जो भीषण सकल्प सत में था उसका परित्याम कर, उसके प्रायदिचित स्वरूप 


१४४४ ग्रन्थों के निर्माण की प्रतिज्ञा को, और उन गायाओों के आधार पर 'पम- 
राइच्द कहां का निर्माण किया । 


३ गुगन्सेष-अग्गिसम्भा, सीहाइइ्णदा तह पियाउत्ता ) 
सिहि-जालिणि भाइ-सुया-धणधणतिरियों ये पई मज्जा ॥ १ ॥ 
जय-विजया य सहोयर-घरणों लब्छीय तहू पई-भज्ज्ा | 
सेय विसेणापित्तिय उत्ता जम्मम्मि सत्तम ए॥२॥ 
गुणचदन्वाणमतर समराइच्व गिरिसेण. पाणों उ। 
एक्स्स्स तमो मोस्खों, बोयस्स मणन्तसवारो॥ ३॥ 


साहित्य भौर सस्क्ृति ] १२६ 


प्रवन्धकोश में राजेश्वर सूरि ने वौद्धों के साथ शास्त्रार्थ का उल्लेख न कर 
मत्रो के द्वारा उनका नाश करने को वात कही हैं और इसी वात का समर्थन 
सवत्‌ १९३४ में हुए मुनि क्षमाकल्याण जो ने भी किया है ।* उन्होने हरिभद्र 
के क्रोध को शान्त करने का श्रेय जिनभद्ग को न देकर याकिनो महत्तरा को 
दिया है । 


आचार्य हरिभद्व ने अपने ग्रन्थों के अन्त में अपने प्रिय शिष्यों के विरह से 
दु खो होकर 'विरह' शब्द का प्रयोग किया है ।* 

अधिकार की भाषा में नहों कहा जा सकता कि उहोने अपनो प्रतिज्ञा के 
अनुसार १४४४ ग्रन्थ लिखे ही थे। ज॑ंत दर्शन की भूमिका में पण्डित वेचरदास 
जी ने और जैन ग्रन्यावली में प० हरगोविनद दास जो ने ७३ ग्रन्थों का उल्लेख 
किया हैं। वे इस प्रकार हैं -- 

(१) अनुयोगद्वारसूच्रवृत्ति, (२) अनेकान्तजयपताका (स्वोपज्ञ टीका सहित), 
(३) अनेकान्तप्रघट्ट, (४) अनेकान्तवाद प्रवेश, (५) अष्टक, (६) आवश्यक 
नियुक्ति लघु टीका, (७) आवश्यक नियुक्ति वृहट्टीका, (८) उपदेशपद, 
(९) कथाकोश, (१०) कंमस्तववृत्ति, (११) कुछक, (१२) क्षेत्रसमासवृत्ति, 
(१३) चतुविशतिस्तुतिसटोक, (१४) चैत्यवन्दनभाष्य, (१५) चत्यवन्दनवृत्ति- 
ललित विस्वरा, (१६) जीवापतिगम लघुवृत्ति, (१७) ज्ञानपञज्वक विवरण, 
(१८) ज्ञानादित्यश्रकरण, (१९) दशवेकालिक अवचूरि, (२०) दशगैकालिक 
वृहह्ेका, (२१) देवेन्द्रनरकेन्द्रभकरण, (२२) द्विजवदनचपेटा ( वेदाकुश ), 
(२३) धर्मबिन्दु, (२४) धर्मलाभसिद्धि, (२५) धर्मसग्रहणी, (२६) धर्मसार- 
मलदीका, (२७) धूर्तार्यात, (२८) नन्‍्दीवृत्ति, (२९) न्यायप्रवेशसूत्रवृत्ति, 
(३०) न्यायविनिश्वय, (३१) न्‍्यायमृततरणगिणी, (३२) न्यायावतारवृत्ति, 
(३३) पचनिर्ग्रत्यी, (३४) पचरलिंगोी, (३५) पचवस्तु सटीक, (३६) पचसग्रह, 
(३७) पचसुत्रवृत्ति, (३८) पचस्थानक, (३९) पचाशक, (४०) परलोकसिद्धि, 
(४१) पिण्डनिर्युक्तिवृत्ति ( अपूर्ण ), (४२) प्रज्ञापनाप्रदेशव्याख्या, (४३) प्रतिष्ठा- 
कल्प, (४४) वृहन्मिथ्यात्म्रथन, (४५) सुनिपतिचरित्र, (४६) यतिदिनक्ृत्य, 





१ खतरगच्छपट्टावछी--मुन्रि क्षमाकल्याण । 
२ भतिशयह॒दयाभिरामशिष्यद्यविरहोमिभरेण तप्तदेह 
निजक्तिमिह सव्यधात्‌ समस्ता विरहपदेनयुता सता स मुख्य । 
+-अ्रभावक चरित्र, हरिभद्ग प्रबन्ध का० २०६। 
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(४७) यश्योधरचरित्र, (४८) योगदृष्टिसमुच्चय, (४९) योगविस्डं, (१०) बोग- 
शतक, (११) लखशुद्धि ( छग्तकुण्डलि ), (५२) छोकतत्त्वनिर्णय, (५३) छोक- 
बिरु, ५४) विशति, ( विशति विशिका ), (५५) वीरस्तव, (५६) वोरागंद- 
कथा, (५७) वेदबाह्मताविराकरण, (५८) व्यवहारकल्प, (५९) शास्त्रवार्ता- 
समुच्चय सदोक, (६०) श्रावकप्रज्ञप्तिवृत्ति, (६१) श्ावकधर्मतन्त, (६२) पड़- 
दर्शवसमुच्चय, (६३) पोडशक, (६४) सकितपचासी, (६५) सग्रहणी वृत्ति, 
(६६) सपचासित्तरी, (६७) सवोधसित्तरी, (६८) सवोधप्रकरण, (६९) ससार- 


दावास्तुति, (७०) भात्मानुशासत, (७१) समराइच्वकहा, (७२) सर्वज्ञसिद्धि- 
प्रकरण सटीक, (७३) स्याद्वादकुचोच्रपरिहार * । 


इन ग्रन्थों मे से कुछ प्रन्थ तो पचास इलोक प्रभ्ाण भी हैं) इसी तरह 
'प्रचाशक' नाम के १९ ग्रन्य जाचार्य हरिभद्र ने लिखे है जो वर्तमान में पचाशक 
नामक एक ही प्रन्थ मे समाविष्टठ हैं। इसी तरह सोलह इलोकों के पोडशक, 
बीस इलोको की विशिकाएँ भी है । 'सपारदावानल' स्तुति केवल चार इलोक 
प्रमाण ही है। इस प्रकार से प्रस्तुत ग्रन्थ सख्या में बौर भी वृद्धि हो सकती 
हैं। हर्मन जैकोबी की मान्यतानुसार आचार्य हरिभ्द्र के १४४० प्रन्य हैं और 
उत्तकी सख्या वे पचाशक के १९ प्रकरण, भ्ष्टक के ३२ प्रकरण, पोडश्षक के 
३६ प्रकरण, विशिका के वीस प्रकरण भआदि के द्वारा विठाने का प्रयास करते 
हैं। श्री जिनविजय जी उनके छब्बोस ग्रथ ही प्रामाणिक मातते है । 


प्रत्येक लेखक को अपनी एक विशिष्ट शैली होती है जो उप्तके लेख की 
आत्मा हुमा करती है। जब तक उसे हृदयगम न किया जाम, तव तक उसके 
विचारे को समुचित रूपसे नहीं समझा जा सकता। हरिभद्रसुरि की भी 
अपनी निजी शैली है जिसमे प्रतिमा का चमत्कार है, भाषा का स्रोष्ठव है। 
संस्कृत और प्राकृत दोनों भाषाओं पर उनका पूर्ण अधिकार है । उन्होने 
सस्कृत और प्राकृत दोनो ही भाताओ से गद्य बौर पद्यमय सफल रचनाएँ की । 


हरिभद्र सूरि ने ही सर्वप्रथम आगम ग्रन्थों पर गीकाोण ग्रिरा में ठीका 
लिखते की परम्परा का श्री गणेश किया। आपके पूर्व आगरम रहस्यों का 
समुदुघाटन करने वालो वियुंक्तियाँ, चूणिया भर भाष्य ही थे। आपने 
आवश्यक, देशवैकालिक, जीवाभियम, अज्ञापता, नन्‍्दी, अनुयोग हार और 


पिण्ड तियुंवित पर टोकाएँ छिख्ली । विण्ड निर्युवित की अपूर्ण टीका वीराचार्य 
ने पूर्ण को थी । 





९ जैनदर्शन-भ्रस्तावता पृ० ४५-५९, जनुदादक प० बेचरदास जो । 
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वाचक उमास्वाति ने, सिद्धसेत दिवाकर ने और जिनभद्रगणी क्षमाश्रमण 
ने जिस प्रकरणात्मक पद्धति का प्रचछत किया था, उमप्तको आचार्य हरिभद्र ने 
अनेक प्रकरणो को रचताए कर व्यवस्थित रूप प्रदान किया। हर्मन जेकोवी के 
छब्दो में आचार्य हरिभद्र सूरि ही व्यशस्थित प्रकरणों के रचयिता है! । 

आचार्य हरिभद्र को यह महान्‌ विद्येपता है कि उन्होंने जितनो सफलता 
से जैन दर्शन पर लिखा है उतनो ही सफलता से वैदिक और वौद्ध दर्शन पर 
भी छिंखा है। उनमें साम्प्रदायिक अभिनिवेश का अभाव है, ताकिक खण्डन- 
मण्डन के समय भी उनका मस्तिष्क सतुलित रहता है और वे मघुर भाषा 
का प्रयोग करते हैं। जैप्ते आह च न्यायवादो' 'उक्त च न्यायवादिना' भवता 
ताकिक चूडामणिना' । महात्मा बुद्ध एवं कपिछ, पतजलि और व्यास 
आदि वैदिक विद्वानों के लिए भो अन्य लेखकों को तरह पशु-वृषभ आदि 
असम्य शब्दों का प्रयोग न करके भगावन्‌, सर्वव्याधिभिपरवर, महामुनि, मह॒पि 
आदि महत्व सूचक शब्दों का प्रयोग करते है जो उनको धार्मिक सहिष्णुता के 
साथ समत्व की भावना को व्यक्त करते है । प० वेचर दास जी के शब्दों में 
महावीर स्वामी के शासन सरक्षक भाचार्या में ऐसा उदारमतवादो समन्वय- 
शील आचार्य कोई हुआ है तो हरिभद्र है । 

मनेकान्त जय पता का, पड़दर्शन समुच्चय, शास्त्र वार्ता समुच्चय, 
अनेकान्तवाद प्रवेश, धर्म सग्रहणी आदि उनके न्याय के विशिष्ट उन्य हैं । उन 
ग्रन्थों में प्रत्येक दर्शन में छिपे हुए सत्य का दर्शन किया है और तटस्थ दृष्टि 
से उन दर्शनो पर गहराई से विचार किया है । 


अनेकान्त जैन दर्शन को आत्मा है जिसपर उनको पूर्ण निष्ठा है। वे नाना 
प्रकार के तक वितर्को द्वारा उस पर गभोरता से विचार करते है और अपनी 
उत्कृष्ट दार्शनिक प्रतिभा का परिचय देते हैं । 


इस प्रकार हम देखते है कि जाचार्य हरिभद्र अपने समय के एक प्रतिभा- 
शाली विद्वान्‌ थे। वे आगम, न्याय, दर्शन, व्याकरण और साहित्य के विशेषज्ञ 
थे। जिम्त किघो भी विषय पर उन्होने लेखिवी उठाई उस पर उन्होने सागोपाग 
विचार किया हैं। किकष्ट विषयो को सरल बनाने का प्रयास किया है। प्रज्ञा 
चक्षु प० सुखलाल जी ने उनके सम्बन्ध मे लिखा है--“आचार्य हरिमद्र के ग्रन्थ 
हमारी जिन्दगी तक के लिए मनन करने के लिए और शास्त्रीय प्रत्येक विषय 
का ज्ञाव प्रात करने के लिए पर्याप्त है ।” 


हे 


० 
पढ़दर्शन समुच्चय 
एक अजु।उन्‍्तन 


त्जे 


भारतवर्ष दर्शनो की जन्मस्थडी और क्रीडा भूमि है। यहाँ अनेक दा्श निको 
में दर्शनश्ास्त्र की गम्भीर मोमासा को हैं जिसके फलस्वरूप यहाँ का अनपढ़ 
व्यवित भी बहा, ज्ञान, मोक्ष और अनेकान्त जैसी दाशतिफ शब्दावकी का प्रयोग 
करता है , जिसे सुनकर भारचर्य होना अस्वाभाविक नही । 


दर्शन की चर्चा करने के पूर्व यह जानना भावश्यक है कि दर्शत शब्द का 
अभिप्राय क्या है? दर्शन का सामान्य आर्थ दृष्टि है, जिसे अगरेजी भाषा में 
विजन ( ४उ्अ0॥ ) कहा गया हैं। जिन्हें नेत्र प्राप्त है, वे सभी देखते है । पर 
यहाँ दर्शन का गर्थ दिव्य दृष्टि है जिसके द्वारा तत्त्व का सही साक्षास्कार होता 
है। इस दृष्टि की उत्पत्ति नेत्र से न होकर बुद्धि से है, विचार-शवित और 
चिन्तव से है। साधारण दृष्टि से देखने का कार्य आँखे करती है जब कि दार्शनिक 
दृष्टि मे देखते का कार्य विचार-शक्ति करती है। मानव प्रतिपर-अतिक्षण मनेक 
वस्तुएँ देखता है। वह अपने को पदार्थों से घिरा हुआ पाता है। तब सहज 
ही यह चिन्तन होते छगता है कि आखिर यह सव क्या है? इन पदार्थों के 
साथ मेस सवध है या नही ? हैँ दो क्या सबंध है ? और स्वयं मे क्या हूँ? 
आदि | इस प्रधार जीवंत और जगत को समझने का विवेकयुक्त, जो चिन्तत है, 
वही दर्शन है । वह जीवन जौर जगत को खण्ड-खण्ड रूप से न निहार कर बखण्ड 
रूप से उसका बब्ययन्त करता है। वह एक कुशल विज्ञान वेचा को तरह सत्ता 


के किसी एक अश विद्ेष का ही अध्ययन नहीं करता, ते कवि या कलाकार 
की भाँति सत्ता के सौन्दर्य जअश का ही चित्रण करता है, 


हानि-लाम का हो विचार करता है और न घर्मोपदेशक 


त व्यापारों की तरह 
ही चिन्ता करता है, 


को त्तरह परछोक की 
चपितु सत्ता के सभो घर्मो पर एक साथ चिन्तन करता 
हैं, तत्त की गहराई तक पहुँचने का प्रयास करता है । ्छेटो के शब्रे 


में कहा 
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जाय तो वह सम्पूर्ण काल और सत्ता का द्रष्दा होता है ।" दशन का क्षेत्र ज्ञान 
की सभी घाराओ से विश्वाल हैं। मानव मस्तिष्क की सभी चिन्तन लहरियाँ 
दर्शन में समाविष्ट हो जाती हैं । मानव के चिन्तन के साथ हो दर्शन का प्रारभ 
होता है। दर्शन ज्ञान को प्रत्येक धारा का अध्ययन-चिन्तन करता है, इसका तात्पर्य 
इतना ही हैँ कि वह विश्व के टूलभूत सिद्धान्तो की अन्वेषणा करता है । जगत्‌ 
में कौन सा तत्त्व काय कर रहा है ? उस तत्त्व का जीवन के साथ क्‍या र म्बन्ध 
है ? आध्यात्मिक और भौतिक सत्ता मे वया-कया अन्तर है ! दोनो भिन्‍न है या 
भभिन्‍न हैं ? समान है या असमान हैं ? इत्यादि सभी प्रइनों पर विचार करना 
ही दर्शन का मुख्य उद्देश्य है। भौतिक विज्ञान की भाँति वह केवल जगत्‌ का 
विश्लेषण ही नही करता अपितु उसकी उपयोगिता प्र भी चिन्तन करता है । 
उपयोगितावाद दर्शन की सौलिक सूझ-बूझ है । इसी से वह जीवन की वास्त- 
विकता समझने का अपने को अधिकारी भावता है । जीवन की वास्तविकता को 
जिसने समझा हैं वह जगत्‌ की कस्तविकता को स्वत समझ लेता है । 


पाव्चात्य विचारक दर्शन की उत्पत्ति आइचयं, सन्देह, व्यावह्ार्किता, 
बुद्धिप्रेम, और आध्यात्मिक प्रेरणा से मानते है, पर भारतीय चिन्तन दर्शन का 
प्रादुर्भाव दु ख से मानता है। ढु ख से मुवित पाना ही भारतीय दर्शन का प्रयो- 
जन है। इसी प्रयोजन की सिद्धि हेतु अनेक दर्शनों ने यहाँ पर जन्म लिया है । 
क्षौर उनका विकास हुआ है । सूत्रक्ताग में ३६३ मतो का उल्लेख है* । पर वे 
सभी मत पड़ दर्शनो के भन्तर्गत आ जाते है। दुख क्‍या है, उसका क्‍या रूप 
है, वह कितने प्रकार का हें और उससे मुक्त होने की क्या विधि है ? इत्यादि 
प्रश्नों के आधार से ही विभिन्‍न दर्शनो ने अपनी विचार धारा का निर्माण 
किया | प्रत्येक दर्शन शास्त्र की उत्पति के रहस्य को जानने के लिए इन 
विचारो को समझना अतीव आवद्यक है । 


चार्वाक 

चार्वाक दर्शन भारतीय दर्शनों मे एकान्त रूप से भौतिक वादी दर्शन है । 
उसकी विचार-धारा का मुख्य आधार भोतिक सुख है। यद्यपि उसकी विचार 
घारा का नेतृत्व करने वाल्या कोई प्राचीन ग्रन्थ उपलब्ध नहीं।है तथापि 
दर्शन शास्त्र में पूर्व पक्ष के रूप में उसकी मान्यताओं को जो चर्चाएं बाती 





१ 4४96 5796०(2०४ 0 | धाए06 & फ्राइट06 
२ असियसय किरियाण अकिरिय घाईण माह चुलूसीई । 
श्न्ताणि य सठट्टी, वेणइयाण च बत्तीस ॥ 


१३१ [ पड़दशंन सझुच्यय एक अनुचिन्तन 


है, उससे स्पष्ट है कि वह दिशुद्ध भोतिकवादी है! बात्मा, और उसके पुतर- 
जन्म पे उसका विश्वास नही है। आत्मा की मात्यता को बह पर्वथा आन्त 
धारणा भाषता है। उसका मस्तव्य है कि चार भूतों के अतिरिक्त कोई स्वृतत्र 
सात्मा सही है। जिस समय चारों भत अमुक भात्रा में अगुक रूप से मिलते 
हैं, उसी समय शरीर बन जाता है और उसमे चेतवा जा जाती है। चारो 
भतो के पुन' बिखर जाने पर चेतना चष्ठ हो जाती है ।” अत जब तक जियो 
तब शक सुख्रपूर्वक जियो, हेपते मौर मुस्कराते हुए जियो । कर्ज लेकर के भी 
आनन्द करो । जब तक देह है, उससे जितना छाभ उठाना चाही उठाओ, बधो 
कि शरीर के राख हो जाते पर पुतराममत कहूँ हैं ?* इस प्रकार चार्वाकि 
दर्शत का प्रादुर्भाव वर्तश्षान के सुद्र को लेकर और उसकी सिद्धि के छिए 
हुआ है । 

जैन दर्शन 

सासारिक दु खो से विवृत्त होकर आध्यात्मिक ठुख को उपलब्जि करता 

ही जँत दर्शन का मुख्य लफ्ष्प हैं। यह दर्शन, धर्म, अधर्म, भाकाश, काछ, 
जीव ओर पुदूगल ये छह द्रव्य मानता है भोर इन छह द्वव्यो के माधार से 
ही सारे विक्व की पव्याज्या करता है। इस छह तत्वों मे जीच और पुद्गल ये 
दो तत्त्व सक्रिय हैं। इसके पारस्परिक सम्बन्ध के कारण अनेक प्रकार के कष्ट 
प्राषियों को झेलने पडते है, बौर ऐन्द्रिय सुख भी इन्ही का परिणात्त है। जैन 
दर्शन का यह दृढ़ मन्तव्य हैं कि जब तक जात्मा पुदुगल के प्रभाव से सर्वथा 
मुक्त नही हो जाता, तब तक अनस्त आध्यात्मिक सुख की प्राप्ति सभव नहों 
हैं। भरवादि काल से मिले हुए ये दोनो तत्त्व किस प्रकार पृथक हो सकते है, 
इस प्रश्त का अत्यन्त हृदय श्राही उत्तर हमे जैब दर्शन से प्राप्त-होता है । 
सम्यादर्शत, सम्फज्ञात और सम्यक चारित ये तीनो मिलकर उत् मार्य का 
निर्माण करते है, जिस पर चलने से जीव एक दिन पुद्गल् के प्रभाव से 
पूषक्‌ हो जाता हैं और बपने शुद्ध स्वाभाविक स्वरूप को प्राप्त कर परमात्मा 





१३ अत्र चल्वारि भूतावि, भूमिवार्यतछाधिछा १ 
चतुर्य॑ खल भतेम्यश्चैतत्यमुपजायते | ३ ॥ 
“-सर्वदर्शन सम्रह, चार्वाक दर्शन 
२ मावत्‌ जीवेतू सुख जीवेतू, ऋण कृत घृत पिवेतू । 
भस्मोभूठत्य देहुत्य, . पुतरायमतर कुद ॥ 


३. सम्पम्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्ष मार्ग । “-7च्वार्थ सुर 


साहित्य और सस्क्ृति ] श्श्र 


बन जाता है। इस प्रकार दुख से सर्वथा मुक्त होता ही जेन दर्शन का 
लक्ष्य है । 
बोद्ध दहंन 

बौद्ध दर्शन ने भी दुख से मुक्त होने का उपाय वताया है। दुख चार 
आर्य सत्यो में प्रथम आर्य सत्य है । ससा" अवस्था में विज्ञान, वेदना, सन्ञा, 
सस्कार और रूप इन पाँच स्कघो को छोटऊक्र दु ख अन्य कुछ भी नहीं हैं ।* 
जब पाँच स्कघ समाप्त हो जाने है, तव दुख भो समाप्त हो जाता हैं। इन 
स्कधो को समाप्त वैसे किया जा सकेता हैं? इन स्कन्चो की परम्परा के 
चलते के क्‍या कारण हैं ? परम्परा समाप्त होने पर वया अवस्था होती है ? 
इन प्रदनो के उत्तर के लिए ही दुख आर्य सत्य के अतिरिक्त अन्य तीन 
समुदय, मार्ग, और विरोध इन बार्य सत्यो का निरूपण क्या गया है। दुख 
का स्वरूप पाँच स्कन्‍्धो के रूप में निरूपण किया गया है। जिसके कारण राग 
आदि भावनाएं उत्पन्च होती है--यह मेरी बात्मा है, ये मेरे पदार्थ है, इस 
प्रकार जो ममत्व है, वह समुदय हैं ।* सारे सस्कार क्षणिक है--कुछ भी नित्य 
नही है, इस प्रकार की वासना मार्ग हैँ औौर समस्त दु खो से मुक्ति मिलने 
का नाम निरोध है ।* निरोधावस्था में आत्मा का एकान्त अभाव हो जाता है । 
इस प्रकार बौद्ध दर्शन का मृल उद्देश्य प्राणियो को दु ख से मुक्त करना है । 


साखय दर्शत 


साख्य दर्शन का भी मुख्य उद्देश्य दु ख से मुक्त होना है। कपिल ने, जो 
साख्य दर्शन के श्रणेता है, अपने साख्य सूत्र में सब प्रथम लिखा हैं कि जीवन 
का सवश्चष्ठ पुरुषाथ तान प्रकार के दु खो को आत्यन्तिक निवृत्ति है।* सोख्य 


१ दुख ससारिण स्कधास्ते च पच प्रकोतिता । 
विज्ञान वेदता सज्ञा, सस्कारों रूप मेव च ॥ 
-“ पषट्दर्शव समुच्चय, बौद्ध दर्शन 
२ समुदेति यतो छोके रागादीना गणो5खिल, । 
बात्मा5उत्मीयभावाल्य समुदय स उदाहृत ॥ 
-- षड़्दर्शन समुच्चय, बौद्ध दर्शन 
३ क्षणिका सर्व सस्कारा इत्येव वासना यका | 
स मार्ग इह विज्ेयो निरोधो मोक्ष उच्चते ॥ -+ वहो 
४. भथ त्रिविधदु खात्यन्तनिवृत्ति अत्यन्तपुरुषार्थ । 


श्श्३ [ घड़दुर्शत समुच्यय एक अनुचिन्तन 


कारिका से भी यही बात प्रतिपादित को गई है।” साक्ष्य दर्शन में अनेक 
प्रकार के दु खो का वर्णन हैं) उच्हे आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधि- 
भोतिक' इस तोत राशियों में विभवत किया है। शारीरिक और मानसिक 
रूप से आध्यात्मिक दु ख दो प्रकार का है। पंच पकार के चात, पाँच प्रकार 
के पित, और पाँच प्रकार के इछ्ेष्मा--इनकी विषमता से रोग उत्वस्त होते है । 
यह शारीरिक दुख हैं। काम-क्ोध, मंद-मोह, मत्सर जादि से जो पेश 
उत्पन्त होता हैं वह मानसिक दुख है। यक्ष , राक्षण भूत थएदि से होने बाला 
दुख आधिदेविक है। अन्य जगम प्राणियों से या जड़ पदार्थों से होने वादा 
दुख आधिभौतिक है । इन तीनो प्रकार के दु खो मे से कभी किसी की और 
कभी किसी को प्रधानता होती है । इत तीतो दु.खो का ऐकान्तिक--आरत्यन्तिक 
नाश ज्ञान से होता है । वह ज्ञान क्या हैं ? उसकी प्राप्ति के उपाय क्‍या हैँ? 
अभृति प्रदनो के समावान में पुरुष और प्रकृति के आधार पर साख्य दर्शन की 
विचारधारा भागे बढती है (* साक्ष्य दर्शन के चिस्तस का यही आधार है । 


घोग दर्शन 


साध्य और योग दर्शन मे ईइवर के सम्बन्ध में कुछ मत भेद हैं। शेष 
बात प्राय, दोनों दर्शनो से समान है। साध्य-दर्शन ज्ञात प्रधान है और योग- 
दर्दात क्रिया प्रधाव है । परातजछ योग दर्शन थे स्पष्ट छिला है कि रुसार दु ख- 
भय है, जिसे हम सुख अनुभव करते है, वस्तुत वह सुख नहीं दु ख है। यह 
जीवत अनेक प्रकार की वृत्तियों और चामवाओ युक्त है। वे विविव वृत्तियाँ 
और वासताएँ चित्त से परस्पर कलह किया करती है। जहा एक वृत्त की 
पूर्ति से चित्त बाह्वादित होता है, चहाँ दूबरो वृत्ति की कर्पुति से चित्त अप्रसन्त 
होता है। इत सभी हु खो का मूल कारण द्रष्ट और दृश्य, पुरुष ओर अक्वृति का 
संयोग है। सयोग का मुख्य हेतु अविद्या हैं। उसको हंदाने का उपाय है विवेक 
प्पाति--तत्त्य ज्ञान अर्थात्‌ प्रकृति ओर पुरष तत्त्व को भिल्वता को समझ 


लेना। विवेक स्याति से ही सभी कर्म और केश वहष्ठ होते है ।१ साहय और 





१ बु ख्यामिषाताज्निज्ञाया तदपधातके हेती । 


हर ““प्ाल््य कारिका-१ ईश्वर कृष्ण 
२ जझातेन चापबर्गों ७* 


परिणामतापसस्कार दु जैर्गुणवृत्तिविरोधाशव दु खमेव सर्व विवेकिन | 
दृशदृश्ययों क्योगी हेयहेनू । त्तस्प हेतु रविद्या । विवेकस्थातिरविप्लवा 
हानोवाय । “जयोगसूत्र भ० २, सु० १ ५, ९७, २०, २३ 


साहित्य और सस्कृति ] १३४ 


योग दर्शन का उद्देश्य एक है । मूल सिद्धान्त एक होने पर भी योग-दर्शन ने 
क्रिया पक्ष पर अधिक वल दिया हैं। साख्य दर्शन विवेक ख्याति के लिए ज्ञान 
को ही आवश्यक मानता है । 


न्याय दर्शन 

न्याय दर्शन का उद्देश्य अपवर्ग हैं । उसने प्रमाण, प्रमेय, सशय, प्रयोजन, 
दृष्टान्त, सिद्धान्त, अवयव, तर्क, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास, छल, 
जाति, निग्रह स्थात-- इन सोलह पदार्थों की सत्ता स्वीकार की हैं। इनका 
ज्ञान क्रश दुख और दु ख के कारणों की परम्परा को नष्ट कर अपवर्ग-मोक्ष- 
तिश्रेयत्‌ प्राप्त कराता हैं ।* दुख सुख ससार अवस्था में आत्मा के साथ 
समवाय सम्बन्ध से रहते हैँ । मोक्ष भवस्था में वे उससे अत्यन्त विच्छिन्त हो 
जाते हैं और आत्मा अपने शुद्ध रूप में रहती हैँ । 


वैशेषिक दर्शन 


इस दर्शन के निर्माता कणाद है। कणाद ने धर्म ओर दर्शन को एक 
मानकर अपने सूत्रों मे स्थान-स्थान पर धर्म शब्द का उपयोग किया है। उसने 
कहा--धर्म वह पदार्थ है जिससे सासारिक अम्युदय और पारमाथिक नि श्रेयस्‌ 
दोनो की उपलब्धि हो ।* प्रस्तुत दर्शन का यही प्रयोजन हैं । 


पुर्व॑ मोमासा 

मीमासा सूत्र का प्रारम्भ ही धर्म जिज्ञासा से होता है ।* धर्म पुरुष को 
निश्रेयस्‌ की प्राप्ति कराता है, कल्याण से सम्बद्ध करता है अतएवं घ॒र्म 
अवश्य ही करता चाहिए ।* सम्यक्‌ प्रकार से धर्म के स्वरूप को समझने के 
लिए यह जान लेना आवश्यक है कि धर्म क्या है ? उसके साधन वया हैं ? 
धर्माभास ओर साधवाभास क्या है ? घ॒र्म का ब्रन्तिम लक्ष्य क्या है? मत- 
भेद और विवाद को मिटाकर धर्म को गपली झूप को समझने के लिए 
युक्ति युक्त परीक्षा करता मीमासा दर्शन हैं। मीमाता शास्त्र ने कम काण्ड 
पर अधिक वल दिया है किन्तु उसका अन्तिम लक्ष्य वही दु ख निवृत्ति है । 





१ न्याय सूत्र १२ 
२. यतोञ्म्युदयनि श्रेयलसिद्धि स घर्म -“वैश्लेषिक सूत्र १४२ 
३ अथातों जर्थानि- सु 


तस्माद सर स्य 
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१३५ [ पड्दशेन समुच्चव एक भनुचिस्तव 
वेदान्त 


वैदान्त दर्शत का लक्ष्य ब्रह्म ज्ञात हैं। वह ब्रह्म क्रिपत श्रकार का है, जियके 
अतिरिक्त अन्य किसी भी वस्तु को सत्ता नही है, जो सब कुछ हैं और जिपमें 
सब कुछ है । जो चेतवा स्वष्प है, चित शक्ति हप है, आत्मा हैं। बम को जानने 
का अर्थ है त्वय ब्रह्म रूप हो जाना । ज्ञाता और ज्ेय में कोई भेद तही। जहाँ 
भेद है वहाँ ठेत है और दत ही दुख का मूल है । 

भारतीय दर्शन का मुल्य लक्ष्य दुख चिवृत्ति है जौर सभी में उसी पर 
बल दिया है। आचार्य हरिभद्र ते अति सक्षेप में पड़ दर्शन समुच्चय त्तामक 
ग्रन्थ में ८७ बलोकों से इन दर्शतो की परिचय रेला दी है। यह हरिभद्र को 
अत्यन्त महत्वपूर्ण कृति है लेकिन यह देखकर बआास्चर्य होता है कि इसकी भाषा 
में वह प्रोढता नहीं जो हरिभद्र के अन्य ग्रयो में दृष्टिगोचर होती है। इस 
कारण तथा पद्ो पे पादवूरति के किए किए गए विरर्यक शब्दों के प्रयोग से कुछ 
विद्वानों को ऐसी भाश्का भी है कि प्रस्तुत रचता किप्ती जन्य हरिभद्र नामक 
बिद्वान्‌ की तो नही है ? 

सवत्‌ १९३२ में आदित्यवर्धन बगर में इस ग्रन्थ पर श्री विया तिलक 
सूरि ने सर्व प्रथम दीका का निर्माण किया। टीका पर आचार्य हेमचस्द्र को 
प्रभाणमीमातता का और मल्लीपेण कृत स्थादवावमजरों का अत्यधिक प्रभाव 
परिछक्षित होता हैं। यह दोका सक्षिप्त होने के कारण लथु वृत्तिका के ताम से 
प्रसिद्ध हैं । 

उप्के पश्चात्‌ प्रस्तुत ग्रत्य पर गुगरल् सूरि ने 'तर्करहस्थदोपिका' वामक 
वृहत्‌ टीछझा छिखो जिसमे प्रत्येक दर्गव की विस्तार से चर्चा को गई और उत्त 


दर्शनों के मानने बालो का बाह्य बेश, भआचार-विचार, मान्य ग्रव और उपायना 
पद्धति पर भी सक्षिप्त टिप्पणिया लिखी ग्रई ! 


विज्ञो की धारणा है कि आचार्य हरिभद्र को प्रस्तुत प्रम्यनिर्माण की प्रेरणा 
प्रतिभामूर्ति सिद्धसेच दिवाकर की वत्तीसियों से प्राप्त हुई है। जैद साहित्य तो 
कक्षिप्त इतिहास” में मोहतनछारू दछीचन्र भाई लिखते है “मभावत्रीशोओज श्री 
हरिभद्र सूरि ना पड्दर्शनसमुच्चय ओर माधदाचार्य ना सर्वदर्शन सग्रहती आथ- 
मिक भूमिका छे” । 


जाचार्य हरिभद्र के इस पड्दर्शन समुच्चय के अतिरिक्त श्री राजशेखर सूरि 


का पडुदर्शननमुच्चय तथा एक बज्ाठ लेखक का भी पड़्दर्शवसभुच्यय प्राप्त होता 
है किन्तु हरिभद्र सरि का पडुदर्शन समुच्चय हो अधिक छोकग्रिय हुभ्ना | 
छ्छ 
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सुरसुन्दरी चरिय॑ 
एक परिचय 


हारे 
श्र 


'सुरसुन्दरी चरिय” यह महाराष्ट्री प्राइत भाषा मे निर्मित महाकाव्य है जो 
सीलह परिच्छेदों में विभवत है । काव्यशास्त्र के म्मज्ञो ने महाकाव्य की जो परि- 
भाषा दी हूँ यदि हम उत्त परिभाषा की कसौटी पर प्रस्तुत काव्य को कसते हूँ 
तो यह एक सफल महाकाव्य प्रतीत होता हैं । 


सुरसुन्दरी तायिका के नाम से प्रक्षत ग्रन्थ का नामकरण किया गया है । 
ग्रन्य शान्त रस प्रधान है। प्रथारभ मे मगलाचरण किया गया हैँ । महापुरुपो 
की प्रशसा और दुष्ठों की मिन्‍दा को गदर है। आकृतिक सोन्दर्य-सुपमा का चित्रण 
किया गया है। प्रत्येक परिच्छेद २५० गराथाओं से समलकृत है और छन्द 
प्राय आर्या हैं । 

ग्रन्थ का सम्यक्‌ प्रकार से परारायग करने पर भली-भाँति ज्ञात होता है 
कि इसमे आचार्य हरिभद्र की रचनाओं जंसी प्रौढता का अभाव है। जो 
प्रौदता हम हरिभद्र की समराइच्च कहा में देखते है, उसका इसमें दशन नही 
होता । कही कही पर वर्णन मर्यादा का उल्लंघन भी कर गया है। जैसे द्वितीय 
परिच्छेद में सुप्रतिष्ठित पल्लीपति से घनदेव उसका परिचय पूछता है । उत्तर 
में वह माता पिता का परिचय देता है। इस भ्रसंग मे माता पिता की श्वृगार 
चेष्टा का वर्णन पुत्र के मुंह से कराकर कवि ने बुद्धिमत्ता का परिचय नही दिया 
हैं | इसी तरह अनेक स्थछो पर मर्यादा के विपरीत वर्णन हुआ है । 

भाषा की दृष्टि से भ्रस्तुत महाकाव्य काफी अशों तक सफल है। भाषा 
सरल, सरस और भ्रवाहपूर्ण है। अनुभूति की अभिव्यवित्र इतनी मधुर है कि 
पाठक आनन्द विभोर हो जाता है। भाव के अनुरूप भाषा चहकती और फुद- 
कती चलती है । भावो को प्रकट करने के रिए कवि को भाषा विक्ृत करने की 
आवश्यकता नही हैं। देश्य शब्दों का प्रयोग यत्र-तत्र हुआ है, जो भाषा की 
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श्री वद्धि करने मे सहायक है। मुहाविरों के व यूक्तियों के सफल प्रयोग से 
काव्य और भी अधिक चमक उठा है। उदाहरणार्थ देखिए 


'उद्मृहाओो भहवा नोहरइ व जीरय कहति ।| 

ऊँट के मुँह से क्या कभी जीरा विकलता है? 
और भी -- 
न हु सवकररस पित्तोबि चयइ कड़यत्तण निवो । 


बर्थात शबकर के मधुर रस से सीचते पर भी नीम कंदुता का परित्याग 
नही करता । दर्जन के स्वभाव को अभिव्यवत करने के लिए यह उवित किंतवी 
शानदार हैं| और भी -+ 


“जया भएण परिहण विमोयण हृदि व हु जुच । 
अर्थात्‌ यकामो के भय से वस्त्र उतार कर फेक देता उचित है ? 


कर्तव्य निष्ठा की बात कितमे सुन्दर रूप से प्रस्तुत की गई हैं कि विध्णो 
के भय से अपने कर्तव्य से विमुख व बतों | भागे और देखिए महा पुष्प के 
स्वभाव का चित्रण कवि कितने सुन्दर रूप से करता हैं +« 


'कुणइ सुयध वार्सि ताज्उिज्जतो विमरू य रुहो' 


इस प्रकार सूवितयों में विराट भावनाएं भर दी है, जो इसाव को एक 
५ हि पु 
प्रेरणा व जीवनोत्कष की शिक्षाएं देती है 


काव्य कला के मिखार में अलकारों का होता भी आवश्यक है। यद्यपि 
अलूकार काब्य की आत्मा नहीं हैं, तथापि उत्तकों उपयोगिता स्वय सिद्ध है । 
अलकारो के उचित प्रयोग से काव्य में चार चाद लग जाते हैं। सुरखुदरी 
चरिय महाकाव्य मे कवि ने मगलाचरण के रूप में जित अलक्कारो का प्रयोग 
किया है, वह दिल को लुभाने वाला है । 


भगवन्‌ ऋषभदेव ते जेब दीक्षा ग्रहण करने के समय लुचन प्रारम्भ किया 

तब कानो के पास में रहे हुए केश इप प्रकार प्रतीत हो रहे थे कि प्रानों वे 

काम देव के दूत हो और कान के पास में अवस्यित होकर भगवा से क्षन्दर 

प्रवेश करने की प्रार्थवा कर रहे हो । है 
'कन्ना सन्‍ने सोहई जस्य, अवत्य[ण--पत्यणत्य व्‌ 


चित्तत्मतर रुद्धणवेतरकदृप्प दुअन्व ॥! 


उपयुक्त गाथा में उपमालकार का प्रयोग दर्शनीय हैं। आगे की गाथा 


मे उन्ही केशों का वर्णन करते हुए भगवात्‌ के शरीर को दोप-शिखा की 
उपमा से अलक्ृत किया गया है। देखिए-- 
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'सुरसुन्दरी चरिय' यह महाराष्ट्री प्रात भापा मे निर्मित महाकाव्य है जो 
सोलह परिच्छेदो मे विभवत हैं । काव्यशास्त्र के मर्मशों ने महाकाव्य की जो परि- 
भाषा दी है यदि हम उत परिभाषा की कप्तौटी पर पस्तुत काव्य को कसते है 
तो यह एक सफल महाकाब्य प्रतीत होता है । 


सुरसुन्दरी नायिका के नाम से प्रुत प्रन्थ का नामकरण किया गया है । 
ग्रन्थ शान्त रस प्रधान हैं। प्रथारभ में मगलाचरण किया गया है । महापुरुषो 
की प्रशसा और दुष्ठों की निन्‍दा की गए है । प्राकृतिक सोन्दर्य-सुपमा का चित्रण 
किया गया हैं। प्रत्येक परिच्छेद २५० गाथाओं से समलकृत हैं और छन्द 
प्राय आार्या है । 
, ग्रन्थ का सम्यक्‌ प्रकार से पारायण करने पर भली-भाँति ज्ञात होता है 
कि इसमे आचार्य हरिभद्र की रचनाओं जंसी प्रौदता का अभाव है। जो 
प्रौदता हम हरिभद्गर की समराइच्च कहा में देखते है, उसका इसमें दशन नहीं 
होता । कही कही पर वर्णन मर्यादा का उल्लघन भी कर गग्ा है। जैगे द्वितीय 
परिच्छेद मे सुप्रतिष्ठित पल्छीपति से घनदेव उसका परिचय पूछता है। उत्तर 
पे बह माता पिता का परिचय देता है। इत्त प्रसंग में माता पिता की श्वूगार 
चेष्टा का वर्णन पुत्र के मुँह से कराकर कवि ने वुद्धिमत्ता का परिचय नही दिया 
है । इसी तरह भनेक स्थछो पर मर्याद्य के विपरीत वर्णन हुआ है । 

भाषा की दृष्टि से प्रस्तुत महाकाव्य काफ़ी अश्ो तक सफल हैं। भाषा 
सरल, सरस ओर भ्रवाहपूर्ण है। अनुभूति को अभिव्यक्ति इतनी मधुर है कि 
पाठक आनन्द विभोर हो जाता है। भाव के अनुरूप भाषा चहकती और फुद- 
कती चलती है। भावो को प्रकट करने के छिए कृबि को भाषा विकृत करने की 
आवश्यकता नही है । देश्य शब्दों का प्रयोग यत्र-तत्र हुआ है, जो भाषा की 
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श्री वृद्धि करने में सहायक है.। मुदह्दाविरों के व सूवितयों के तफछ प्रयोग से 
काव्य और भी अधिक चमक उठा हैं। उदाहरणार्थ देखिए 


'उद्दुमुहाओों महवा तीहरइ न जीरय कहवि । 
डॉट के मुँह से कया कम्मी जीरा निकलता हैँ ? 
और भी -- 
'त हु सबकररस पित्तोवि चयइ कडुक्तण नियो ।' 


वर्थात्‌ शवकर के मधुर रस से सीचने पर भी नीम कदुता का परित्याग 


नही करता ३ दुर्जन के स्वभाव को जभिव्यकत करने के लिए महू उवित कितनी 
शातदार है| और भी -- 


जया भएण परिहण विभोयण ह॒दि न डु जुत्त ।' 
भर्थात्‌ युकाओं के भय से वस्त्र उतार कर फेक देना उचित है २ 


कर्तव्य निष्ठा की बात कितते सुन्दर रूप से प्रस्तुत की गई है कि विघ्तो 
के भय से अपने कर्तव्य से विमुख न बनो | आगे ओर देखिए महा पुरुष के 
स्वभाव का चित्रण कवि कितने सुन्दर रूप से करता हैं -- 


“कुणइ सुयध वास ताब्छिज्जतो विभलू य रुहों' 


इस प्रकार यूषितयो में विराद भावनाएं भर दो है, जो इन्सात को एक 
प्रेरणा व जीवनोत्कप की शिक्षाएं देती है । 


काव्य कचा के निखार मे अककारों का होना भी आवश्यक है। यथा 
अज़कार काव्य की आत्मा नहीं है, तथापि उसको उपयोगिता स्वय सिद्ध हैं । 
अलकारो के उचित प्रयोग से काव्य में बार चाद रूग जाते हैं। सुरसुन्दरी 


चरिय महाकाव्य में कि ले ममराचरण के रूप मे जिन अछकारो का प्रयोग 
किया है, वह दिल को लुभाने वाला हैं। 


भगवन्‌ ऋषभदेव ने जब दोक्षा ग्रहण करने के समय लुपन प्रारम्भ किया 
तब कानों के पास में रहें हुए केश इप प्रकार प्रतीत हो रहे थे कि मानो वे 
काम देव कै दूत हो ओर काच के पास में अवस्थित होकर भगवान से अन्दर 
प्रवेश करने को प्रार्थवा कर रहे हो । 5 


'कन्ना सस्ते सोहडइ जस्स, अवत्थाण--पत्थणत्थ वे 

चित्तब्मतर रुद्धप्पवेसकद॒प्प दुअब्ब!.. * 
. उपर्युक्त गाथा में उपमरालकार का प्रयोग दर्शनोय है। आगे की भा 
में उन्ही केशो का वर्णन करते हुए भगवान्‌ के शरीर को दोप-शित हे 
उपमा से जदजृत किया गया है। देखिए-- 50, 


साहित्य और सल्कृति ] १३८ 


सोहइ जत्स सुसगय उभयस लुलत-कुन्तक कलावा । 
मुत्तो सुवेन्न वन्‍्ता सकज्ज रूगव्व दीव-सिहा ॥ 
महा काव्य में उपमा, उत्प्रेक्षा, इ्लेष, अनुप्रास भादि अलकारो का प्रयोग 
विशेष रूप से हुआ है। उनके लिए कवि को प्रयास करने को आवश्यकता 
नही रही है । कवि ने काव्य के प्रारम्भ में ही आत्म निवेदन करते हुए लिखा 
है कि में उपमा, इलेप, रूपक आदि बलकारों से अलक्ृत एवं बिद्वातो के मत 
को आकपित करने वाला उत्कृष्ट और गभीर काव्य रच सकता हूँ, पर प्रस्तुत 
काव्य जन साधारण के लिए लिख रहा हूँ ।* 


सुर सुदरी चरिय के रचयिता जैन मुनि घतेश्वर सूरि है। उनका प्मय 
ग्यारहवी शताब्दी है। घनेश्वर नाम के अनेक सन्त हुए है। उन्होने अनेक 
ग्रन्य लिखे है परन्तु वे इतसे भिन्‍्त है और उनका समय भी पृथक्‌ है। इन्होने 
ग्रन्ध के अन्त में अपने वश की परिचय रेखा इस प्रकार दी है 
महावीर स्वामी, सुधर्मा स्वामी, जम्बू स्वामी, प्रभव स्वामी, वज्र स्वामी, 
जिनेश्वर सूरि, उपाध्याय वर्धमान सूरि 


॥ 
जिनेश्वर सूरि, वृद्धिसागर सूरि 


घनेश्वर सूरि 
इससे यह प्रतीत होता है कि घनेश्वर सूरि वर्धमान सूरि के शिष्य जिनेश्वर 
सूरि के शिष्य थे अथवा वुद्धिसागर के शिष्य थे। इन दोवो में उनके गुरु 
कोन थे, यह निश्चित रूप से नही कहा जा सकता । 


महा काव्य के प्रत्येक परिच्छेद के अन्त में स्वयं कवि ने “साहु ध्णेसर 
विरइय” लिख कर अपना परिचय दिया है। इतिहास विज्ञो का कयन है कि 
ये घनेशवर आचार्य थे किन्तु उन्होत्रे अपनी लूघुता प्रकट करने के लिए आचार्य 
या सूरि शब्द का प्रयोग त कर अपने लिए 'साधु' शब्द का प्रयोग किया है । 
प्रस्तुत ग्रव्थ को रचने की प्रेरणा अपनों गुरु भगिनी कल्याण मती प्रवर्तनी 


से प्राप्त हुई थी, जैसा कि स्वय कवि ने प्रथम परिच्छेद को ४१ वी गाया में 
अकित किया है । 69 





१ नियगुरु कमप्पसाया, कावि हु सत्ती उजइवि मह अत्थि । 
उबसा सिलेस रुवग वण्णण वहु रूम्मि कव्वस्मि ॥ 
तहवि हु तय न कीरइ, असमत्य पत्यु अम्मि ज अत्थे । 
तो अवृह बोहणत्य, पयउत्या कोरइ एसा ॥ 


उपाध्याय यशोविजय और 
जैन तक भाषा 


५) 

जैंच तर्क भाषा के प्रणेता उपाध्याय श्री यशोविजय जी है। उनका जेन 
साहित्य के निर्माण में गौरव-पूर्ण स्थात रहा है। उनका जन्म स्थान गुर्जर 
प्रान्त मे कलोल के सन्तिकट कन्होड़' ग्राम है। ईस्त्री सन्‌ १६२३ में उनका 
जन्म हुआ था ।' उनके पिता का नाम नारायण और माता का नाम सोभाग 
देथा। ये दो भ्राता थे। सुप्रसिद्ध श्री होरविजय सूरि को शिष्य परम्परा के 
श्री नय विजय जी के उपदेश से प्रभावित होकर विक्रम सवत्‌ १६८८ में पाठण 
नगर मे अल्प वय में दीक्षित हुए। दीक्षा के पूर्व उतका बाम जशवन्त था 
और भाई का माम पर्मासह । दीक्षित होने पर क्रमश यशों विजय मोर पद्म 
विजय भाम रखा गया। उपाध्याय यञ्यो विजय जी ने अपनी कति के प्रान्त 
में प्रिय ज्ञाता का स्मरण किया है, जो उत्तके आतृ-प्रम का श्रवकत प्रमाण है। 


वि० सवत्‌ १६९९ में अहमदाबाद के सघ के समक्ष जब श्री यशों विजय 
जी ने आठ अवधात किये, तो सभा चकित हुईं । धन जी सुरा, जो वहा का 
प्रसिद्ध व्यापारो था, यशों विजय जी की प्रतिभा की तेजप्विता से प्रभावित 
हुआ । उसने यशोविजय जी के गुरु नथ विजय जी से प्रार्थना की कि आप 
इहे काशी अध्ययवार्थ भेजें । अध्ययन के लिए दो सहख चादो को दोनारें मैं 
खर्च करूँगा । घतजी घुरा के आग्रह से वे अपने गुरु के साथ काशी पहुँचे । 
तीन वर्ष तक वहाँ पर रहकर च्याय दर्शव का गम्भोर अध्ययव किया | वहां 
पर किसी वरिष्ठ विद्वान्‌ को शास्त्रार्थ मे पराजित कर "न्याय विशधारद! की 


उपाधि प्राप्त की । कहा जाता है कि वे वहाँ न्यायाचार्य के पद से भी अलकृत 
किये गये थे । 


रे श्री महावोर विद्यालय सुवर्ण महोत्सव प्रन्य भाग १ पृ० १६०१ 


साहिय ओर सस्क्ृृति ] १४० 


उसके परचात्‌ चार वर्ष तक आगरा में रहकर के भी न्यायशास्त्र का 
विशेष अध्ययन किया । वहाँ से विहार कर अहमदाबाद पहुचे ओर औरंगजेब 
के द्वारा नियुक्त गुजरात के सूवेदार मोहन्यत खा के सामने अठारह अवधवान 
किये । आपकी वहुमुखी प्रतिभा से प्रभावित होकर विजय प्रभव सूरि ने सवत्‌ 
१७१८ में आपको उपाध्याय पद से विभूषित किया । 


उपाध्याय जी एक असाधारण-प्रतिभाशालो व्यक्ति थे। उनकी प्रतिभा 
सवंतोमुखी चिन्तन निस्सीम था। काशो भौर आगरा में रहकर उन्होने नव्य 
न्याय का जो अध्ययन किया था उससे प्रतिभा मे अधिक निखार आ गया था । 
फलत उनके साहित्य में पूर्ववर्ती विद्वावों से अधिक परिमार्जन और तर्क युक्त 
दार्शनिक विश्लेषण पाया जाता है। उपाध्याय जी न केवल ताकिक ही थे 
अपितु वे भागम, व्याकरण, काव्य, धर्म, दर्शन आदि अनेक विपयो के भी गहरे 
अभ्यासी थे। सवा सो से भी अधिक रचनाओ मे उनका गभीर चिन्तन अभि- 
व्यक्त हुआ है । 

इनको कृतियाँ भाषा की दृष्टि से सस्कृत, प्राकृत, गुजराती और राजस्थानी 
में है । सस्कृत विज्ञो की भाषा थी । उसमे प्रचुर दार्शनिक ग्रथ थे। उपाध्याय 
जी ने भी अपने दाशनिक विचार विज्ञों तक पहुँचाने के छिए सस्कृत भाषा में 
दार्शनिक ग्रन्थों का प्रगयत किया । इनकी ससस्‍्कृत भाषा प्रौढ़ और परिमाजित 
थी । जन श्रमण होते के नाते इन्होने प्राकृत भाषा में भी ग्रन्थ लिखे । साधारण 
जनता के लिए गुजराती और राजस्थानी भाषा मे रचनाएं की । गुजराती और 
राजस्थानी भाषा की रचनाए इतनी अधिक छोक प्रिय हुई कि आज भी भावुक 
भवत उन्‍हें पढते पढते तल्लीव हो जाते हूँ । 

विषय की दृष्टि से उनके सम्पूर्ण साहित्य को दी भागों में विभवेत कर 
सकते है--एक आगमिक और दूसरा तकिक ) कर्म आचार आदि विपयो पर 
आगमिक इौलो से लिखा है और प्रमाण, प्रमेष, नय, मग्रल, मुतित, भात्मा, 
योग भादि विपयो पर सवीन ताकिक शेलो से लिखा है । 

शैली की दृष्टि से उवकी कृतियाँ तीन भागो में विभक्त हू -- 

(१) खण्डनात्मक, 

(२) प्रतिपादनात्मक और 

(३) समन्वयात्मक ५ 

जब वे किसी विषय का खण्डन करते है तो वस्तु के अन्तस्तलू तक पहुँचते 
हैं। उनका खण्डव तर्क से युक्त एवं प्रतिपादन सूक्ष्म बौर विश्व होता है । 
गोौता और योगशास्त्र के साथ जंव, दृष्टि का जब वे समन्वय करते है तो? उतकी 


१४१ [ उपाध्याय यशोविज्ञय और जैन तके भाषा 


प्रतिभा की तेजस्विता पर प्रवुद्ध पाठक मुग्ध हुए बिना नहीं रहता । उतकी 
कितनो ही रचनाएँ तो पूर्वाचायों के द्वारा रचित ग्रन्थों की व्याख्याएँ हैं-ठीका 
रूप हैं और कितनी ही रचनाएँ स्वतत्न व मोलिक है । दार्यतिक विषय को नव्य- 
न्याय की शैली में व्ययत करना आपकी विशिष्ट देन हैं । 


उपाध्याय जी श्वेताम्बर परम्परा में दीक्षित होने पर भी सम्प्रदायवाद के 
दलू-दछ मे फंसे हुए नही थे। उन्होने जहाँ चैंदिक परम्परा के पातझजल योग 
सूत्र पर अपनी मौलिक समाछोचना लिखी हे, वहाँ दिगम्वराचार्य प्रतिभामूति 
विद्यानन्द के कठिनतर अश्टसहस््री ग्रन्थ पर भी व्याख्या लिखी । 


बरतमान में उपाध्याय मशोविजय जी का जितना साहित्य उपलब्ध है, यदि 
उसका गहराई से अध्ययन किया जाय तो जेन परम्परा के चारो अनुयोगों पर, 
व शागमिक, ताकिक सभी विषयों पर अधिकार प्राप्त किया जा सकता हैं। 
उपाध्याय जी ते नव्यन्याय पर अपनी मौलिक इंतियाँ लिखकर जैन बाइमय 


वी जो श्रीवुद्धि की हैं, वह विस्मृत नही की जा सकती । उन्होंने जेन दर्शन को 
हई भाषा भौर तई शैली अदान की । 


जेच तक भाषा 


उपाध्याय यश्योविजय जी' की तकी विषयक एक हूषुकछृति हैं। अस्तुत 
ग्रथ के ब्रिर्माण की प्रेरणा बारहवी शताव्दी के बौद्ध वादइमय के उद्भट 
विद्वान मोक्षाकर की 'तर्कभापा' से तथा तेरहवी चौदहवी शताब्दी के वैदिक 
विद्वात केशवमिश्र को वक्षपाद के स्यायसूत्र पर लिखित वर्कनाग से प्राप्त हुई 


थी । इन दोनो तर्क माषाओ का अवकोकच कर उपाधष्यायजी ने जैतमन्तव्यो को 
प्रकृट करते लिए जँत तकंभाषा का निर्माण फिया ? 


सोक्षाकरीय तर्कभापा तीन परिच्छेदों में विभवत थी अत उपाध्याय को सी 
अपनी जैन तर्क भाषा तीच परिच्छेदों में विभवत करने की कल्पना हुई होगी । 
यह स्पष्ट है कि बौद्ध और वैदिक तक॑ भाषाओं को देखकर उन्हें भी जैन तर्क 
भाषा के तिर्माण की कल्पना हुई किन्तु उनके सामते एक समस्या यह थी कि 
कौत से कौत से विपय उप्मे सम्राविष्ट किए जायें ? उत्त समय उन्हें भद्वारक 
अकछक की “छपीयस्वय' कृति प्राप्त हुई होगी जिसमें प्रमाण, तय भोर निक्षेप 
पर बर्णन था। यही तीन विषय उन्होंने अपनी तक भाषा के लिए पद किए। 
इस प्रकार नामकरण में मोक्षा कर आदि को तक भाषा का और विबय- 


निर्वाचन में 'छघीयस्त्रथ' का अनुकरण करके उन्होने तके भाषा लिखी है, जो 
पने आप में विशिष्ट है । 


छाहित्य भौर सस्कृति ] १४२ 


उपाध्याय जी के पूर्व अनेक आचार्यों ने तर्क विषयक सूत्र व प्रकरण ग्रन्थ 
ल्खि हैं किन्तु किसी ने भी अकलक को तरह प्रमाण, नय, और तिक्षेप पर 
ताक्षिक दृष्टि से एक साथ विवेचन वही किया | अतएवं उपाध्याय जी के विषय 
पसदगी का मूछ आधार लघीयस्त्रय ही हैं। लूघीयस्त्रय के अनेक वाबय प्रस्तुत 
ग्रन्थ मे प्राप्त होते है । 


जैन तक भाषा के विषय निरूपण का मुख्य आधार सटीक विद्येषावश्यक 
भाष्य बौर सटीक प्रमाणनय तत्त्वालोक है। मुल्य रूप से व्याख्या में ज्ञान के 
निरूपण में विशेषावश्यक भाष्य का आधार हूँ, ज्ञान और निम्नेप को चर्चा 
विशेषावश्यक भाष्य में अत्यधिक विस्तार से है तो जैन तर्क भाषा में सक्षिप्त 
हैं। प्रमाण और नय के निरूपण का आपार प्रमाणनय-तत््वालोक और उसकी 
याझुया रत्ताकरावतारिका है। उपाध्याय जी जंसे बहुभुत की रचता में चाहे 
जितना सक्षेप हो तथापि पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष मोर वस्तु के विश्लेषण में शास्त्रीय 
तत््वो का समावेश करने के कारण वह स्वत ही महत्त्वपूर्ण बन जातो है। 
दूसरे शब्दों में कहा जाय तो जैनतर्कमाषा आगमिक ताकिक् पूर्ववर्तों जैव प्रमेयो 
का नव्य-न्याय की परिभाषा में विश्लेषण है। यह स्पष्ठ करना आवश्यक हे कि 
उपाध्याय जी ने पूर्ववर्ती ग्रन्यो का अनुकरण ही नही किया हैं किन्तु नव्य-न्याय 
का उपयोग कर बहुत कुछ नया भी लिखा है। जैत वर्क भाषा मे कई ल्थल तो 
क्षतीव सक्षिप्त हो गये हैं और कई स्थर सक्षिप्त न होने पर भी चब्य न्याय 
की परिभाषा के करण अत्यन्त दुरूह हो गये हैं। जन तक भाषा का प्रतिपाथ 
विषय ही प्रथम तो सूक्ष्म है और फिर उसपर उपाध्याय जो की सूक्ष्म विवेचता 
तथा यत्र तन्न लव्य न्याय की परिभाषा विपय को और भो अधिक विलिष्ट बना 
देती है 

प्रस्तुत ग्रन्थ पर पण्डित प्रवर सुखछारू जी की तात्यय॑ सग्रह वृत्ति ओर 
विजय सेन सूरि के शिष्य विजय देव सूरि रचित रत्त प्रभा वृत्ति उपलब्ध 
होती है । प० शोसाचन्द्र जो भारिल्ल द्वारा उसका हिन्दी अनुवाद किया जा 
चुका है, जिसे घामिक परीक्षा बोर्ड पाथर्डी ने प्रकाशित किया है । 

क्षघिकार की भाषा में कहा जा हैँ कि उपाष्याय जी का साहित्यिक 
व्यक्तित्व उर्जस्वल था । उनके व्यक्षितत्व को छाप उन्तके साहित्य में स्पष्ट रूप 
से झलक रही है| प० सुखछाल जी के शब्दों में “जैन व जैनेतर समाज में 
ग्रशोविजय जी जैसा विशिष्ट विद्ान्‌ अभी तक उनके ध्यान मे लही आया है ।/ 


१३ 


भारतीय साहित्य और 
आयुर्वेद 


आयुर्वेद अपने आप में एक महत्त्वपूण ओर स्वतन्न विषय है, जिस पर 
भारत के मूर्धन्य मतीपी विचारको ने सहजाधिक ग्रस्थो का प्रणयन कर अपनी 
प्रकृष्ट प्रतिभा का परिचय दिया है। उनका तलस्पर्शी सूक्ष्म विवेचन अद्भुत 
और आकर्षक है । यदि भारतीय चिन्तन क्षेत्र से आयुर्वेदिक साहित्य को पृथक्‌ 
कर दिया जाय तो भारतीय साहित्य की चमक-दमक न्यून हो जायेगी गौर 
ऐसा प्रतिभासित होगा कि अनुभवों की अनुपम्त मणि-म्रज्जुपा हम से छीन लो 
गई हैं। आयुर्वेदिक साहित्य में काव्योचित कमतीय कल्पना की ऊँची उडान 
नहीं है और न बौद्धिक विछास ही है अपितु स्वस्थ व्यक्तियों के स्वास्थ्य की 
रक्षा करने और रुण्ण व्यवितयों को रोग से मुक्ति दिलाने की विधि है ।१ 


इतिहास के प्रकाश से 


आयुर्वेद का प्रारम्भ कब से हुआ, यह एक गभीर प्रश्न है। उसके उद्भूव 
स्थान और कारू का निश्चित पता लगाना टेढी खोर है। अन्य ज्ञान-विज्ञान की 


निर्शेरणी के आदि स्रोत का पता छगाता चाहें सभव हो, पर आयुर्वेद का छोर 
दूढता भत्यच्त कठिन है ॥ 


कल्पना के आलोक मे 
कहा जा सकता है कि इस विराट विश्व में अनन्त प्राणो है--चर, अचर, 


सूक्ष्म, स्थूछ, जगम, स्थावर, विकसित चेतना वाले, अविकसितचेतता वाले | 
उन सभी को अपने भघराण प्रिय हैं।* सब यही चाहते हैं कि हम चिरकाछू तक 


१ प्रयोजन चास्प स्वस्थस्य स्वास्थ्यरक्षणमातुरस्य विकारबप्रश्मन च ) 


-“ चरकसहिता क्र० ३० इलोक २६ 


२ खरुब्बे पाणा पियाउया । ““अआचाराग २॥८१। उ० ३ 


साहित्य और सस्क्ृति ] है 


सुखपूर्वक जीये । मरण किसी को प्रिय नही ।* यह प्राणंपणा होने पर भो 
कितने ही प्राणियों में बुद्धि-विकास के अभाव में अनुभूति होने पर सी अभि- 
व्यवित की कला नहीं है । सहल्नो वर्षों से उन्त पामर प्राणियों का जीवन उत्तो 
रूप मे चल रहा है। उसमें किसी भी प्रकार का परिवर्तन और परिमार्जत नहीं 
हुआ । पर मानव तो सृष्टि का छागार हैं। उसमें चिन्तन की शक्ति है । वृद्धि 
की प्रसरता है, जीवन को सजाने संवारने की क्षमता हैं। जब से उसने होश 
संभाला है तव से वह वैदिक ऋषि के शब्दों में प्रभु से यही प्रार्थना करता आया 
है-- प्रभो ! मेरे समस्त अग पूर्ण स्वस्थता से अपना-अपना कार्य करें, मेरी वाणी, 
प्राण, माँख और कान अपता अपना कार्य करें, मेरे वाल काले रहे, दाँदो में 
किसी भी प्रकार का कोई रोग न हो, वाहुओ में वहुत वर हो, मेरी ऊर्णों मे 
ओज हो, जाँघो में वेग धौर पैरो मे दृढ़ता हो," हमारा शरीर पत्थर के समान 
दृढ हो? । हम सौ और सौ से भी अधिक वर्षो तक जीवित रहे ।१ स्वस्थ और 
प्रसन्‍न रहे । यह मानव की जिजीविपा ही आयुर्वेद के जन्म का प्रमुख कारण है । 


जेन हृष्टि से 

जैन साहित्य के परिशीरून स स्पष्ट परिज्ञात होता हैं कि वर्तमान युग में 
भगवान्‌ श्री ऋषभदेव इसके प्रथम पुरस्कर्ता है। उन्होने प्रजा के हित के लिए 
सुख के लिए आयुर्वेद का उपदेश दिया ।" भगवान्‌ ऋषमभ के पूर्व मानव समाज 
पूर्ण स्वस्थ था । रोग मुक्त था ।* 


१ सब्वे जीवा वि इच्छन्ति, जीविउ न मरिज्जिउ । 
- देशवेकालिक ६११ 
२ वाइम आसन्‍न्नसो प्राणइ्चक्षुरक्ष्णों श्रोत्र कपययो अपलिता, केशा 
अशोणा दन्ता वहु बाह्योर्बलम्‌ ऊर्वोरोजो जड्धयोर्जव पादयो प्रतिष्ठा । 
--अथर्ववेद १९।६०१-२ 
३ अदमा भवतु नस्तनु -यजुवेंद २९४९ 
जीवेम; शरद शतम्‌ - मथर्वबेद १९६७ २ 

» ५ चिकित्सा--रोगहरणलक्षणा सा तदेव जाता । 

--आवश्यक हारिभद्रीया वृत्ति १३११ 
( ख ) चिकित्सा नाम्॒ रोगापहार क्रिया$सा5पि तदेव भगवदुपदेशात्‌ 
। प्रवृत्ता “-ऋषभ चरित्र 
६ घ्त्यिण भते ! भरहेवासे दुब्मुआाणिइवा, कुकरोगाइवा, गामरोगाइवा, 
- >मडलरोंगाइवा, पोटुसीसवेयणाइवा, कण्णोदअच्छिण हृदल वेडग्रादवा' 


१४५१० [ भारतोय साहित्य और आयुर्वेद 


जैन आगम साहित्य को वारह भागों में विभक्‍त किया गया है । इसलिए 
उसका नाम द्वादशाद्भी है ।? द्वादशाड्भरी में बारहवा अग दृष्टिवाद हूँ । दृष्टिवाद 
के भी पाँच प्रकार हैं ।* (१) परिकर्म, (२) सूत्र, (३) पूर्वगत, (४) अनुयोग, 
(५) चूलिका । इनमे से चतुर्थ विभाग पूर्व गत में चोदह पूर्वों का समावेश होता 
है। उतमे से बारहवे पूर्व का नाम प्राणायुर पूर्व है।* इस पूर्व श्रुत में 
इन्द्रिय इवासोच्छवास, आयुष्य और प्राण का निरूपण है। आमभ्यन्तर मानसिक 
एवं आध्यात्मिक स्वास्थ्य एवं बाह्य शारीरिक स्वास्थ्य की यथावत्‌ स्थिति के 
रखते के उपायभूत यम-नियम आहार-विहार एवं उपयोगी रस-रसायनादि का 
विस्तृत विवेचन है। तथा जनपद घ्वसि मौसिमी, देविक, भौतिक, व्याधियो 
की चिकित्सा तथा उसके नियत्रण के उपायादि का विशद विचार किया हैं ।* 
जैन दृष्टि से प्राणायु पूर्व ही आयुर्वेद का मुल शास्त्र हैं। इसी के प्रकाश में 
पद्चात्वर्ती आचार्यों वे अनेक आयुर्वेदिक ग्रव्थो को रचनाएँ की है । 


कासाइवा, सासाइवा, जराइवा, दाहाइवा, अरिसाइवा, अजी रगाइवा, 
दउदराइवा, पड़रोगाइवा, भगदराइवा, एगराहिआइवा, वेमाहिमाइवा, 
तेभाहिआइबा, चउत्थहियाइवा, इदग्गहाइवा, धरुग्गहाइवा, खदस्ग- 
हाइवा, कुमारुगहाइवा, जवखग्गह्ाइवा, भूभर्गहाइवा, मत्ययसूलाइवा, 
हिंअयसू छाइवा, पोटुकुच्छिजोणिसूलाइवा, गाममारीइवा, जाव सण्णि- 
वेसमाराइवा, पाणीवखया, जणववकुलबखया वसणब्भुयमणारिया ? 
गोयमा णो इणटठे समव्ठे वदगय रोगायका ण ते मणुआ पण्णत्ता । 
- अम्बूद्दीपग्रज्ञप्ति, काल्वर्णन अमोलक, ६८ 
१ समवायाद्धभ सूत्र० १३६ 
(ख ) धनुयोग दर 
(ग ) चन्‍्दी सूत्र 
२ से समासओ पचविहे पण्णन्ते त जहा--( १) परिकम्मे (२) सुत्ताइ 
( ३ ) पुव्वगए (४ ) अणुओगे (५) चूलिका । 
३. वत््वार्थ श्रुतस्तागरीय वृत्ति में प्राणवाय नाम आया है । 
७४ सन्‍दी सूत्र 


““मन्दी सूत्र 


५ कार्यविकित्साचष्टाज़' आयुर्वेद: भूतिवर्यजागुछि प्रक्रम प्राणापान 
विभागोष॑पि यत्र विस्तरेण वर्णितस्तत्‌ प्राणावायाम्‌ । 


--तत्वार्थराजवातिक अ० १, सू० २ 


साहित्य भौर सस्क्ृति ] १४६ 


पूर्वों के सम्बन्ध में आचार्यो की यह घारणा है कि वह ज्ञानराशि भगवान्‌ 
श्री महावीर के पूर्व से चली आ रही है, इसलिए उत्तरवर्ती साहित्य रचना के 
समय इसे पूर्व” नाम दिया गया। इस पूर्व की रचना के उद्देश्य पर प्रकाश 
डालते हुए आचार्य अकलक ने कहा--ज॑से तीन्र हवा के झोके से दीपक को 
बचाने के लिए छालटेन का उपयोग न किया जाय तो वह वुझ जाता हैं कौर 
यदि भावरण हो तो बचा रहता है, वुझता नही है। इसी तरह तीत्न सन्निपातादि 
से ग्रस्त मातव की यदि उपेक्षा की जाय, उचित निदान पूर्वक चिकित्सा न की 
जाय तो वह मर सकता है, इसके विपरीत यदि आभायु शेष है तो उचित्त 
चिकित्सा उसे बचा छेगी । इसी मूल भूत विचार से प्राणवाय पूर्व की रचना 
की गई ।* 


दिगम्वराचार्य उमग्रादित्य ने प्रतिपादित किया हैं कि समाद की प्रार्थना से 
भगवान्‌ श्री ऋषभदेव ने कैलाश पर्वत पर मानवो को रोग मुक्ति दिलाने के 
लिए और स्वस्थ के स्वाथ्य का रक्षण करने के लिए भरत को आयुर्वेद का उप- 
देदा दिया ।* वही प्राणायु नामक पूर्व कहलाया। आयुर्वेद के प्रणयन का यही 
मूल है। 
बेदिक दृष्टि से 

वैदिक दृष्टि से आयुर्वेद अथववेद का उपवेद है। ऋग्वेद में भी इस विषय 
की भनेक ज्ञातव्य वाते दी गई हैं । चरकसहिता आयुर्वेद का एक विशिष्ट ग्रन्थ 
है। उसका एक सुन्दर सन्दर्भ है कि ब्रह्मा मे दक्ष प्रजापतियो को भायुरवेंद का 
परिज्ञान कराया, उन्होने स्वर्ग के वैद्य अश्विती कुमारों को और भश्विनी 
कुमारो ने देवराज देवेन्द्र को अध्ययन कराया । 


भादिकाल में मानव समाज पूर्ण स्वस्थ था, पर किन्ही कारणों से जब 
वह व्याधियों से सन्नस्त होने लगार तव दयाल क्षियो की एक विराद सभा 
हिमालय के अचल में हुई। उन्होने गम्भीरता से चिन्तन किया कि आरोग्य 
धर्म, अर्थ, काम ओर मोक्ष का प्रधान कारण है तथा रोग आरोग्य व्‌ जीवन 
को नष्ट करने वाला हैं ।४ आरोग्य मानव समुदाय के लिए वरदान हैं और 


१ आयुर्वेद प्रणयनान्यथानुपपत्ते । “पत्त्वार्थराजवा तिक 
२ योगविन्तामणि 

३. विष्नीभूता यदा रोगा प्रादुर्भता शरीरिणाम्‌ । --चरकसहिता 
४ पधर्मार्थकाम मोक्षाणा, मारोग्य मूलमुत्तमम्‌ । 


रोगास्तस्यापहर्तार , श्रेयतों जीवितस्य च॥ “-चरक सहिता १५ 


१४७ [ भारतीय साहित्य भौर भायुददद 
रोग अभिक्षाप है। रोग से मुक्ति दिलाने के लिए ऋषिगण ध्यानस्थ हो गये" 
और, उन्होने दिव्य दृष्टि से देखा कि हमें इन्द्र के पास जाना चाहिए वही हमें 
रोगो के उपशमन्र का उपाय बतायेंगे।* ऋषियों की ओर से भारद्वाज ऋषि 
आयुर्वेद के अध्ययन के लिए इन्द्र के पास गये और इन्द्र ने निदान, लक्षण तथा 
ओषध ज्ञान--इस त्रिसूत्र का उपदेश दिया ।* यह है वैदिक परम्परा की दृष्टि से 
आयुर्वेद के प्रादुर्भाव की कहानी । 


आरोग्य जीवन है 


आरोग्य भानवता का सार है” जीवन की अनमोल निधि हैं। जिसके 
अभाव में जीवन दीन, हीन और दरिद्र सा है। घत धानन्‍्य मणि मुक्‍्ताओ का 
अम्बार भी धारोग्य के अभाव में मत्त को जाहछादित नहों कर सकता। 
बविलास के विपुल् साधन भी विष सदृश प्रतोत होने लगते है और परिवार भी 
प्रमोद प्रदाता नहीं रहता ।५ आरोग्य से बछ, बायु भादि इच्छित बस्तुए प्राप्त 
होती हैं ॥ आरोग्य जीवन का शुभ लक्षण है ।* आरोग्य ही परम लाभ हैं ।९ 
आरोग्प ही अध्ययत करने का प्रयान कारण है ।* आरोग्य हो छुख्व का मूल मत्र 





ना 


प्रादुर्भती. मनुष्याणमन्तरायी महानयम्‌ । 
क, स्थात्तेषा शमोपाय इत्युक्ता ध्यानमास्थिता ॥ 
--चरक सहिता १६ 
२, अथ ते शरण शक्र, ददुशुर्ध्यानचक्षुपा 
से वक्ष्यति शमोपाय, यवावदमरप्रभु | 


हेतु लिड्रीपव. शान, स्वस्थातु रपरायणम्‌ । 
बिसूत्र शाइवत पृण्य, बुबुधे य पितामह ॥ 


-चरक सहिता १७ 


न्प्ण 


--चरक पढहिता २४ 
४ बारोग्ग सादिभ माणुसत्तण, 


५ उत्तराधष्ययत जर० २० 


--अनाथी मुनि 
६० गीरोग्याद्वल्लमायुशच, सुख च लभते महत्‌ । 

इष्टाश्चाप्पपरान्‌ भावान्‌, पुरुष शुभलक्षण ॥ --चरक सहिता 
७, आरोग्ग परमा छाभा। ““बेद्धागम 


८ गह पचहि ठा्णेहि जेहि सिक्खा ने लब्भई । 
भभा कोहा प्रमाएण, रोग्रेयालस्सएण ये ॥ 


“उत्तराध्ययत्त अ० ११ गा७ ३ 


साहित्य भौर सस्क्ृति ] १४८ 


है।" भगवान्‌ श्री महावीर ने सुख को दस भागो में विभवत किया है और 
उनमे सर्वप्रथम स्थान भारोग्य का है ।* पहला सुख निरोगी काया हूँ । 


रोग क्या है ? 

आरोग्य अनुकूल होने से सुख भर रोग अनुकूल होने से दुख है।* सुख 
का नाम आरोग्य है और दु ख का नाम रोग है ।* सुश्रुत में रोग को परिभाषा 
करते हुए कहा है कि किसी भी दुख के सयोग होने का ताम रोग है।* दुपरे 
शब्दों में कहा जाय तो वात पित्त कफ की विषमता का नाम रोग हैं भोर 
उनकी समता का नाम आरोग्य हैँ ।१ 


चिक्षित्सा क्‍या है ? 


जिस क्रिया विशेष के द्वारा विषम धातु सम होती है वह चिकित्सा है, * 
भर्थात्‌ वृद्धि प्राप्त दोप क्षीण हो जाते है भौर क्षीण दोष वृद्धि प्राप्त कर लेते 
हैं तव ही आरोग्य की उपलब्धि होती है । दोपो व धातुओ का मात्रा से अधिक 
होना भी रुप्णता का कारण ह भौर आवश्यकता से कम होना भी हानिप्रद है । 
चिकित्सा दोनो को सम करती है ।* सम होने पर रोग स्वत नष्ट हो जाता है । 


१ बारोग्य सुख व्याधिदु ख । 
२ दसविहे सोक्खे पण्णत्ते त जहा -- 
भआरोग्ग दीहमाउ, अड्ढेज्ज काम भोग सतोसे । 
अत्यि सुहभोग निव्खभमेव तत्तो बणावाहे। 
“स्थानाज़ भ० १०१००२ 
३ भनुकूल वेदनीय सुख प्रतिकूल वेदवीय दु ख --पातञ्जछ योग दर्शन 


४ सुख सज्ञक मारोग्य, विकारों दु खमेव च । --चरक संहिता 
५ भस्मिन्‌ शास्त्र पचमहाभूत शरीरि समवाय पुरुष इत्युच्यते तद्‌ दु ख ७ 
सयोगा  व्याधय इस्युच्यन्ते । नलसुश्नुतत अ० १ 


६ (क ) रोगस्तु दोष वेषम्य, दोष साम्यमरोगता। 
(ख ) विकारों धातु वेषम्य, साम्य प्रकृति रुच्यते । --चरक सहिता 
७ याभि क्रियाभि जयनते, शरीरे घातव समा। 
सा चिकित्सा विकाराणा, कर्म तजझ़्िषजा मतम्‌ ॥ 
--चरक सहिता अ० १६ 
८ च॒तुर्णा भिषगादीना, शास्त्राणा घातु वेझते । 
प्रवृत्तिर्धातु साम्यार्था, चिकित्सेत्यभिघीयते ॥--चरक सहिता अ० ९ 


१४९ [ भारतीय साहित्य भर आयु वेद 


कित्‌--'रोगापनयने' धातु से चिकित्सा शब्द बना है जिसका अर्थ रोग को 


दुर करना है। अमर कोष! और ऋषभ चरित* से भी प्रस्तुत कथन का 
समर्थन होता हैं । 


आयुर्वेद क्या है ? 
जो आयु का परिज्ञान कराता है वह आयुर्वेद है, भर्थात्‌ जिस ग्रन्य में 
(१) हि6त भायु (२) भहित वायु, (३ ) सुख जायु, (४ )भोर दुख 


भायु के छिए हितकारी, अहितकारी, पथ्यकारी, अपध्यकारों, सुखकारो, 


भसुखकारी विधान हो, तथा प्रमाण और अग्रमाग द्वारा आयु का स्वरूप बताया 
गया हो, वह भायुर्वेद है ॥? 


रोग का आश्रय 


रोग का भाश्रय तन और मन है ।* आत्मा नहीं। आत्मा तो शुद्ध है, 
अमूर्त है, रोग रहित है ।". रोग असाता बेदतीय कर्म का फल है। मानसिक 
रोग प्रज्ञापराव से उत्पन्न होता है और शारीरिक रोग विपम कर्थ--अयोग 
अतियोग और मिथ्यायोग से तथा कार के परिणाम से होता है। मानसिक 
रोग का प्रशमत सम्यगृज्ञात से होता है और शारोरिक रोग अर्थ, शब्द, रूप, 


रस, गध, स्पर्श ओर काल के समयोग से ठोक होता है । 
१ चिकित्सा रुक प्रतिक्रिया )। 
२ रोग ह्रण तिगिच्छा | 
( ख ) आवश्यक हारिभद्रोया वृत्ति 


>-मैमर कोष 
-++ऋषभ चरित 


३ तदायुरवेदयतोत्यायुवेंद , कथमिति चेत्‌ ? उच्चते - स्थछक्षत सुखासुखतो 
हिनाहितत प्रम्माणाप्रमाणतश्च यत्रचायुष्थाण्यनायुष्याणि च॒ द्रव्य गुण 
कूर्माणि वेदयत्यतोष्प्यायुवेंद । --चरक सहिता अ० २०१२३ 
(ख ) हिताहित सुख दु खमायुस्तस्थ हिताहितम्‌ । 

मात च तच्च यत्रोक्‍त मायुर्वेद स उच्यते ॥ 
-चरक संहिता सूत्र स्थान ४१ 

४ शरीर सत्वसज्ञ च, व्याधीनामाश्रयों मत । 

५. लेखक की पुध्तक घ॒र्मं और दर्शन-अध्यात्मवाद एक अध्ययन | 

६. भ्रज्ञापाधो विपमास्तथाएर्था, हेतुस्तुतीय परिणामकाल । 
सर्वाययाना विविधा च झात्विर्‌ ज्ञानार्थथाला समयोग युक्‍ता ॥ 


“-चरक सहिता शरोर स्थानक् अ० २। इलो० ४० 


साहित्य और सस्क्ृति ] १५० 
भत्रिविध रोग 


भापुर्वेदिक साहित्य में रोग के तीन प्रकार माने गये है--(१) दोषज 
(२) कर्मज, (३) दोषकर्ंज | दोपज रोग वह हैं जो मिथ्या भाहार आदि से 
उत्पन्न होता है । कर्मज रोग वह है जो नियमित दिनचर्या, रात्रिचर्या, ऋतु- 
चर्या इत्यादि का पूर्णतया पालन करने पर भी उत्पन्न हो जाता है । कर्म बडे 
शवितशाली हैं। कर्मों का फल अवश्य भोगना पडता है। कर्मों के द्वारा जो 
रोग उत्पन्त होते है, वे चिकित्सा के फल को नष्ट कर देते है" । भर्थात्‌ चिकित्सा 
से कर्मज रोग ठोक नही होते । 


जैन दृष्टि से भी निकाचित कर्मों का फल अवश्य प्राप्त होता है। प्रकृति, 
स्थिति, अनुभाग और प्रदेश रूप में वह चार प्रकार का होता हैं ।* उसे बिना 
भोगे छुटकारा नही । तपाकर निकाली लोह शल्काएँ घन से कटने पर जैसे 
एकमेक हो जाती है. बसे ही ये कर्म आत्मा के साथ एकमेव हो जाते है अत 
उन्हे भोगना ही पडता है पर तिधत्त कर्मों के लिए निश्चय रूप से ऐसा नहीं कहा 
जा सकता । उनमे सक्रमण भी सभव है ।* 


कर्मज रोग वह हैं जो अल्प कारण होने पर अधिक मात्रा में बद जाता है । 


ध्यावाज़ में रोग के चार प्रकार बताये है (१] वातजनित (२) पित्तजनित, 
(३) कफजनित (४) भोर सन्तियात जनित ॥५ 


१ नहि कर्म महत्‌ किचितू, फल यस्य न भुज्यते । 
क्रियाघध्ता कर्मजा रोगा, प्रशम यान्ति तत्क्षयात्‌ ॥ 
- चरक सहिता शरीर स्थान ११७ 
२ चउव्विहे निगाइए पण्णते त जहा-पगइनिमाइए, ठिदनिगाइए, 
अणुभाग निमाइए, पएसनिगाइय । 
--स्थानाजड़ ४॥२। ३७१ 
३ कडाण कम्माण ण मोदेख अत्थि । 
“ उत्तराध्ययन ४।३ 
४ देखिए कर्मग्रन्थ, और धर्म दर्शन में कर्मव।द पर्यवेक्षण । 


““लेखक का लेख 
५ चउन्विहा वाही पण्णते त जहा--वाइए, पित्तिए, सिभिए, सन्तिवा- 
इए “--स्थानाज़ु '४।४।३४र 


(ख) आवश्यक चूणि पुृ० ३८५ 
(ग) वृहत्कल्पभाष्य रे।४४०८*--१० 


१५१ [ भारतीय साहित्य और आयुर्षेद 
रोगो के प्रकार 


रोग सस्यातोत है । आचार्य भद्वाहु ने पाँच करोड, अंडसठलाख, निन्यानवे 
हजार पौँच सौ चौरासी रोग बताये है ।* जब प्रस्थो मे । पर पोल 
विशिष्ट रोगो के नाम प्राप्त होते है (१) गडी [ गडमालछा हक ग्रीवा फू 5 
जाती है] (२) कु४* (३) राजयक्ष्मा (४) अपस्मार (५) काणिय--क्राप्य 
अक्षिरोग (६) झिमिय-जडता (७) कुणिय --हीनागत्व (८) सुज्निय --कुत्रछापन 
(९) उदररोग (१०) मूकता (११) सूणीय --शरोर का सूजजाता (१२) मिला 
सणि--भस्मकरोग (१३) वेबइ (कम्पत) (१४) पीटसप्पि--पगुत्व (१५) सिछो- 
बयद-- छीपद-फीलपाँव का रोग (१६) मधुमेह * । 

किसी-किसो का मस्तव्य है. कि अत्यन्त बाधा उत्पन्त करने वाले कुष्ठ जैसे 








१ व्यावे कोटय पञ"्च भवन्त्पष्टाषक पष्टि रक्षाणि। 

मवनव॒ति-सहर्षाणि, परञण्चशती चतुरशीत्यघिका ॥ 
“-परिशिष्ट भद्रबाहु सहिता इलोक ४ 
२ कुष्ठ रोग अठारह प्रकार का है जिसमें सात महा कुछ है. भौर प्ारह्‌ 
क्ुद्र कुछ है । समस्त घातुओ में प्रवेश करने से महा कुछ अश्ाष्यर 
माना गया हैं। महाकुष्ठ के सात प्रकार ये हैं--( १ ) अरुण, (२) 
भोदुम्बर, ( ३ ) विश्य-इसे सुश्रुत में ऋष्यजिल्न हरिण के समान 
खुरदरा कहा है। (४) कपाल ( ५) काकताद -सुश्रुत मे इसे 
काकणक लिखा है (६) पोण्डरोकन्सुश्रुत॒ मे पुण्डरोक लिखा है। 

(७ ) ददु । 
क्षुद्र कु्ठ के ग्यारह भेद--, १ ) स्थूलारुष्क (२) महा कुष्ट (३) 
एक कुष्ठ, (४) चमदल (५) परिसर्ष (६) विप्तर्प (७) 
सिध्म, ( ८ ) वि्चाचका अथवा-विपादिका ( ६) किटिम ( १० ) 
पामा--अतिदाहयुक्त पाम्ा को कच्छू कहते हैं। ( ११ ) शतारुक--- 
सुश्षुत में इसे रकसा औौर चरक मे शताह लिखा है । 
“ जश्रुत सहिता निदाव स्थान ५॥४५ पृ० ३४२ 
( ख ) चरक सहिता २७ पृ० १० ४९ 
३ (क ) काचाराग १६१।१७३ 
(ख) विपाक सूत्र अभय देव वृत्ति बडोदा सु० १ पु० ७। 
( गे ) निशोथ भाष्य ११, ३६४६ । 
( घ ) उत्तराष्ययतत । १०२७ 
(ड ) मुत्त सक्‍कर के लिए विशोय भाष्य १५९९ देखे 


साहित्य और संस्कृति ] १४३ 


रोगो को व्याधि कहा जाता हैं भौर क॒दाचित्‌ होने वाले ज्वर आदि को रोग 
कहा जाता है ।" 

चरक मे आठ महारोगो का वर्णन है* बात व्याधि, अपस्मार, कुष्ठ, 
शोफ, उदररोग, गुल्म, मधुमेह, राजयक्ष्मा। यदि इन महारोगो से ग्रसित 
व्यक्ति बल मास॒ से युक्‍त हैं तो वह चिकित्सा के योग्य हैं अन्यथा वह 
अचिकित्स्य होता है ।* 

अन्य रोगो के भी उल्लेख प्राप्त होते हैं। जैसे दुब्भप--दुर्भूत-टिड्डीदल 
द्वारा धान को हानि पहुँचाना । कुल रोग, ग्राम रोग, नगर रोग, मडल रोग, 
शीर्ष वेदना, भोौष्ठ वेदवा, नख वेदना, दत वेदता, शोषक्षय, कच्छु, खसर 
पाण्ड्रोग, एक दो तीन चार दिन के पश्चात आने वाला ज्वर, इन्द्र ग्रह, घह- 
ग्रंहू" स्‍्कन्द ग्रह, कुमार ग्रह, यक्ष ग्रह, भूत ग्रह, उद्देग, हृदय शुरू, उदर शल, 
योनि शुरू, महामारी”, वल्गुली-जी मचछाना* विषकुभ फुडिया” आदि । 
रोगोत्पत्ति के कारण 

स्थाताडु सूत में रोगोलत्ति के नौ कारण बताये हैं ।“ अत्यासन-अधिक 


१ व्याधय --भतीब बाधा हेतव कुष्ठादयों, रोग-ज्वरादय । 

] --उत्तराध्ययन वृह॒द्वृत्ति पत्र ४५४ 

२ वातव्याधिरपस्मारी, कुछी शोफी तथोदरी।॥ 
गुल्मी च मघुमेही च, राजयक्ष्मी च यो नर ॥ 

-- चरक सहिता इन्द्रिय स्थान ८ 

३ अचिकित्स्या भवन्त्येते, वल मासक्षये सति । 
अन्येष्वपि विकारेपु, तानू भिपक्‌ परिचर्जयेत्‌ ॥ 

--चरक सहिता इन्द्रिय स्थान ९ 

४ घनुर्ग्हो*पि वातविज्ञेपो य शरीर कुब्जी करोति । 

--वु हत्कल्प भाष्य वृत्ति ३, ३८१६ 

५ जम्बूद्वोप प्रश्नप्ति २४ पृ० १२०, शान्तिचन्द्र वृत्ति थम्बई १९२० । 

( ख ) जीवाभिगम वृत्ति मलय गिरि ३, पृ० १५३ । 
(ग ) व्याख्या प्रज्॒प्ति ३, ६, पु० ३५३ । 

६ वृह॒त्कल्प भाष्य ५॥५८७० । 

७ वृहत्कल्प भाष्य ३३३९०७ । 

८ नवहिं ठर्णेहि रोगुप्पत्ती सिया, त जहा--अच्चासगाएं, अहिया- 
सणाए, अइणिहाए, अइजागरिएण, उच्चार निरोहेण, पासवण निरो- 
हेण, अद्धाण गमणेण, भोयणपडिकूलयाए, इदियत्थ विकोवणयाएं । 

+-स्थानाज़ू भ० ९ 


१५३ [ भारतोय साद्दित्य सौर आयु बंद 


बैठना, अधहितासन--प्रतिकूल आसन से बैठना, अतिनिंद्रा लेना, अति जागरण, 
उच्चारमिरोध, प्रखवणनिरोध, अतिगमत, प्रतिकूल भोजव, इच्द्ियार्थ विकोपन 
विषय वासना में अत्यधिक भासक्ति । 


आचार्य शब्यभव ने दशवैकालिक में श्रमण के लिए यह विधात किया हैं 
कि वह भिक्षा के लिए जाते समय मछ-मृत्र से तिवृत्त होकर जाये । प्रमाद वश 
यदि विस्मृत हो जाय या अन्य किसी कारण से पुंन वाघा हो जाय तो बाघा 
की न रोके किन्तु निर्दोष स्थान पर तिवृत्त हो के ।' 

आचार्य जित दास गणिमहत्तर* और आचार्य हरिभद्र* ते इसका कारण 
बताते हुए लिखा है कि मूत्र को रोकने से नेत्र शक्ति क्षीप होती है ओर 
मलावरोध से तेज चष्ट होता है भर कभी-कभी जीवन भो खतरे में पड जाता है । 

प्रस्तुत गाथा की व्यास्या करते हुए अगस्त्यर्तिह स्थिर ने एक महत्त्वपूर्ण 
गाथा उद्धृत की है--मन्र का वेग रोकने से नेत्र को ज्योति चष्ट होती है। मछ 
का वेग रोकने से जीवन शवित का नाश होता है । ऊर्ष्म वायु रोकने से कुष्ठ 
रोग पैदा होता है भौर वीर्य का वेग रोकने से पुशपत्व की हानि होतो है ।* 

वृह॒प्कल्प भाष्य” से भी पुरोष के रोकने से मरण, मूत्र के विरोध से दृष्टि 
हानि और वमत्त के निरोध से कुष्ठ रोग को उत्तत्ति बतलायोी है । 


( स्व) तुलता कीजिए मिलिन्द प्रशंत पृ० १३५ 
वहाँ रोग के दस कारण वताये है । 
१ गोयरूगवविट्ठों उ, वच्चोमुत्त न धारए। 
ओगाउ फासुय सच्चा, अणुस्तविय बोलसिरे । --दशवेकालिक ५॥१९ 
२ भिवसायरियाएं पविद्ठेण वच्चमुत्त न धारेयव्ब, कि कारण ? 
भुत्तनिरोधे चबखुबवाधाओं भव॒ति, वच्चनिरोहे ये तेय जोवियमबि 
रुघेज्जा, तम्हा वच्चमुत्ततिरोंधों न कायव्वोत्ति । 
““देशवैकालिक जिनदास चणि 
३ पुब्बमेव साहुणा सन्‍्ताक|इओवयोग काऊश ग्रोअरे पव्रित्तिअ्यं, कहिबि 
ण कओ कए वा पुणो होज्जा ताहे वच्चमुत्त ण॒ घारेअन्ब, जओ मत्त- 
निरोहे चकखुवधाओं भवति, वच्चनिरोहे जीविओवधाओ, अयोहणा 


न आयविराहणा | -“पशवेकालिक हारिभद्रोया चृत्ति ० १६७ 
४ मुत्तनिरोहे चरखु, वच्च विरोहे य जीविय चयति । 


उड्डू_निरोहे कोढ, सुककविरोहे भव अपुम ॥ 


-+ईइशवेकालिक भगस्त्यविह्‌ चूणि 
५ वृहत्कल्प भाष्य ३३३८० है 


साहित्य भौर सस्कृति ] १५४ 


चरक में तेरह अधारणीय वेग बताये है । उन वेगो को रोकने से शरीर में 
व्याधि होने की समावना रहती है। वे तेरह वेग ये है--(१) मूत्र (२) पुरोप 
(३) रेतस-शुक्र, (४) वात-अपायवायु (५) वमन, (६) क्षवयु-छोक, (७) उद्पार- 
डकार (८) जुम्भा - जभाई (९) क्षुत्‌ !०) पिय्रास्ता (११) वाष्प आसू, (१२) 
निद्रा (१३) एवं परिश्रम से उत्पन्त इशस के वेगो को रोकना ।! 

मष्टाज्रसग्रह में कास के वेग को रोकना भी हानिप्रद बताया हैं। चरक के 
अष्टोदरीय अध्याय में बात, मूल, पुरीष, शुक्र, वन और छीक इन छह वेगो 
को रोकने से उदावत बताया है । तात्पर्य यह हैं कि स्थानाड्र भौर चरक के 
रोगोत्तत्ति के कारणो में अत्यधिक साम्य है । 


चिकित्सा के प्रकार 


स्थानाजू में चिकित्सा के चार प्रकार बताये है--वध, ओऔपधियाँ, रोगी 
और परिचारक* । आयुर्वेदिक ग्रथो मे भो इसी तरह चिकित्सा का क्रम मिलता 
है। जिसे चिकित्सा के चार पाद कहते हैं । भ्रष्टाग हृदय में भी लिखा है -- 
वैद्य, औषधादि द्रव्य, उपस्थाता और परिचारक, चिकित्सा के ये चार पाद है ।3 


आयुर्वेद के आठ अग 

स्थानाज़, सुश्रुत, चरक, अष्टाग सग्रह, प्रभृति ग्रन्यो मे आयुर्वेद रूपी 
शरीर के भ्ांठ अग बताये है । यह ठीक है कि स्वानाड़् में जो क्रम दिया गया 
वह चरक के क्रम से भिन्‍त हैं ओर चरक में जो क्रम निर्दिष्ट किया गया है वह 


१ नवेगान्‌ घारयेद्वोमाञ्जातान्‌ मूत्र पुरीपयो। 
न रेतसो न वातस्पय, न उउर्या क्षवयो वे च ॥ 
तोद्गारस्य न जृम्भाया, न वेरान्‌ क्षुत्पिपासयों । 
से वाष्पस न निद्राया, नि श्वासस्य श्रमेण वा ॥ 
एतान्‌ घारयतो जातानू, वेगान्‌ रोगा भवन्ति ये । 
पृथक्‌ पुथक्‌ चिकित्सार्थ , तान्मे निगदतु शणु ॥ 
“--त्रक सहिता सूत्र स्थान अ० ७ इछोक ३॥१॥५ 
२ चउन्विहा तिगिच्छा पण्णते त जहा-विज्जो, ओसहाइ, आपएउरे, 
परियारे। +थस्थानाज़ ४४३४२ 
३ भिषग्‌ द्रव्याण्युपस्थाता, रोगी पाद चतुष्टयम्‌ । 
चिकित्सितस्य तिदिष्ट, प्रत्येक दच्चतुगुंणम्‌ ॥। 
--अष्टाग हृदय सूत्र स्थान इछोक ३९ 


१५५ [_ मारतोय साहित्य और जायुवेंद 


सुथुत के क्रम से मिन्‍त है। वस्तुत देखा जाय ता कम ओर विक्रम का प्रइन 
ही नही रहता, पयो कि सभी ग्रन्थ घूम फिर कर में ही अग वतलाते हूँ । 
स्थाताडू में वह क्रम इंस धकार है. १) कुमार भृत्य, ( रे ) कीय- 
चिकित्सा, ( ३ ) शालाक्य ( ४ ) शल्य पहतुक, (५) जगोछी, (६ ) भूत- 
तन्न, ( ८ ) रसायन । 
ह गन हा प्रकार है --* (१ ) काय चिकित्सा, (२) 
शाकाबय, ( ३ ) शह्य पहतुक (४ ) विषगर --भगदतन, (५ ) भूतविद्या, 
(६ ) कौमार भृत्य ( ७ ) रसायन, (८ ) बाजीकरण । 
सुश्रुत में वह क्रम इम भंकार है --२ ( १) शल्य, (२) शालाक्य, 
(३) काय चिकित्सा, (४ ) भूतविद्या (५ ) कोमार भृत्य, ( ६ ) मगदतभ, 
(७ ) रसायत, ( ८ ) वाजीकरण । 


सुश्रुत सहिता के आधार पर इनका परिचय इस प्रकार है -- 
शल्यतस्त्र 


दल्य, तृण, काछ प्रस्तर, पाशु, लोह, मिट्टों, अस्वि, केश, नाखून भादि के 
निध्कासन का उपाय जिस तन्त्र में बताया गया हो और साथ ही अनेक प्रकार के 
क्षार प्रयोग, अग्विकर्म के द्वारा दग्वीकरण, जोक के द्वारा शोध स्थान से रत 
विश्वावण, यस्त्रों के माध्यम से ऑपरेशन आदि क्रिया जितने हो वह शल्य-तत्र हैँ 
शल्य तत्र को ही भाज की भाषा में सर्जरो कहते है । 
कप 


आँख, कान, नाक, मुख, शिरोरोग आदि के निदान "व चिकित्सा का जिस 


तल्त में वर्णन किया गया हो, अर्थात्‌-जिए्मे शल्ाकरायन्त्रों का स्वरूप तथा 





१ अट्टवविहे आउन्वेए पण्णत्ते ते जहा--कुमारभिच्चे, काय तिग्रिच्णा, 
सालाई, सल्लहत्ता, जगोलो, भूय विज्जा, खारतते, रसायणे । 

+स्थानाडु ८।६११ 

२ तस्यायुवेदस्थाज्भान्यष्ों, तथयया-कायचिकित्सा, शारावय, दार्यापह- 


तूंक, विपगरवेरोधिक प्रशमन, भूतविद्या, कौमार भृत्यक, रसायन, 

बाजीकरणमिति । “-चरक सहिता ३०१२८ 
है तेच्यथा- शल्य, शाहाक्य, कायविकित्सा, भूतविद्या, कौमारभृत्यम्‌, 
बगदतन्त्र, रसायनतन्त्र, वाजोकरणमिति । --सुथ्रुत सूत्रस्थान ७ 
तत्र शल्य नाम विविध तृण काछ्ठ परापाण पाशु छोह लोश्वास्थि बाल, 
नश्नपूयास्वावदुष्टब्रणान्तर्गर्म शल्पोद्धरणाथ यन्त्र शस्त्र क्षाराम्ति प्रणि- 
घान ब्रण विनिश्चयार्थवच । --पुश्नुतस हिता सून्रस्थान ९ 
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प्रयोग करने की विधि का भी निर्देश हो। जैस मोतियाविन्द का ऑपरेशन, 
दाठ तिकालना आदि शालावय हूँ ।* 

शालाक्य के पाद्चात्य चिकित्सा पद्धति में तीन विभाग किये गये है। 
प्रथम विभाग में कर्ण, नासिका और कण्ठ की, द्वितोय मे आँख की और ततीय 
में दन्त की चिकित्सा का विधान है । हैं 


काय चिकित्सा 

ज्वर, अतिसार, सग्रहणी, अर्श, रकक्‍तपित्त, राजयक्ष्म, कास, श्वास, 
अपस्मार, उन्माद, वात व्याधि, मृत्रकृच्छ, मूत्राघात, प्रमेह शोथ, कुछ आदि के 
रोगो की चिकित्सा का वर्णन जिप्तमे हो, वह कायचिकित्सा है । 


भूत विद्या 

भूत॑, प्रेत, पिशाच, डाकितो, शाकिनी, यक्ष, राक्षस, गधर्व, अपुर, नाग 
आदि के द्वारा उत्पन्त उपद्रवों से मुक्ति प्राप्त करते के लिए मणि मत्र भौषध, 
शान्तिपाठ तथा बलि प्रयोग आदि का जिसमें विधान हो, वह भूत विद्या है ।* 


कोमारभृत्य 

नवजात शिशु के जन्म से लेकर जब तक कुछ वडा नहीं होता तब तक 
शिशु के भरण-पोषण गृहदोप निवृत्युपाय, तथा माँ के क्तत व दूध के शुद्धा- 
शुद्ध होने का वर्णन तथा समस्त बाल रोगो के दूर करने का उपाय जिस तत्र 
में बताया गया हो वह कौमारभृत्य हैं ।* 

अष्टाग हृदय मे इस तत्र का ताम बालूचिक्ित्सा दिया गया है । 
अगदतस्त्र 

सप, वृश्चिक, गोधा, मकंडो, मक्षिका, जहरीले कुत्ते आदि के सभी प्रकार 
के विष के शमन का उपाय जिस तत्न में बताया गया हो बह अगद तत्र है ।५ 





१ शाल्ाक्य नामोध्व जचुगताना रोगाणा श्रवण नयत बदल धत्राणादि सश्चि- 
ताचा व्याधीनामुतशमनार्थम्‌ शलाकायन प्रणिधानाथे च।-सु सू १० 
२ काय चिकित्सा नाम सर्वाज्भ सश्चिताता व्याधीना ज्वरर्तपित्त 
शोपोन्मादापस्मार कुष्ठ मेहातिसारादीबामुपशमनाथंम्‌ ।-सुश्रुत सु* ११ 
३. भूतवद्दा नाम देवासुरगधर्वयक्षरक्ष पितृ पिशाच नाग ग्रहद्मपसृष्ठ चेतसा 


शान्ति कर्म वलिहरणादि गृहोपशमनाथम्‌ । --सुश्रुत सूत्र स्थान १२ 
४ कौमारभृत्य नाम कुमारभरणधात्रीक्षीर दोष सशोवनाथ॑ दुष्टस्तन्य- 
ग्रहसमुत्यानाज्च व्याधीनामूपशमन्तार्थभू ॥_ --सुश्षुत सूच स्थान १३ 


४ अगदतन्न ताम सर्पकीटछत्तामृषिकादिदष्टचिपव्यजना्थ विविधविष 
सयोगोपशमताय च । --सुश्नुत सूच स्थान १४ 
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इस तस्त्र का अपर नाम चरक में दिपगर वेरोपिक प्रशमत, तथा भष्टाड़ 
हृदय सम्रह में दष्ट्राचिकित्सा व विपतन्त्र उपलब्ध होता है । स्थानाडु में 
जड़ोली व जाजूदी प्रत्तिद्ध हैं । 


रसायन 


जिसमे जरा व्याधि को नष्ठ करमे की विद्या बताई गई हो * अर्थात्‌ जिस 
औपषध के सेवन से असमय मे वृद्धावस्था व आये और वुद्धि एवं आयु की वृद्धि 
होकर रोग प्रतिरोधक शक्ति पैदा हो जाय, यह जिसमें बताया गया हो वह 
रसायन है ।* जैसे उ्यवत्त प्राश, ब्रह्म रसायत, ग्रडची-गरिलोय, विप्पल्ली रसायन 
भादि | 


बाजीकरण 


जिसके द्वारा नपुसकता नष्ट हो कर तवाएण्यावस्था प्राप्त हो, बलढादि की 
अभिवृद्धि हो, वह बाजीकरण है।* इसे ही स्थानाड् मे क्षारतत्र कहा है । शुक्र 
के क्षरण को क्षार कहते हैं जिसमे यह विषय हो उसे क्षार तन कहते है । 

प्रस्तुत अष्टाड़ भे चिकित्सा की सम्पूर्ण विचार घाराए आ थई है। वैज्ञा- 
मिक महानुभावो के सतत प्रयत्व से आज पाश्चात्म चिकित्सा पद्धति में मित्य- 
नूतन अध्याय जुडते जा रहे है। शल्य चिकित्सा का विकास अपूर्व है और 
ओपषध विज्ञान मे भी उत्ते कदम कआगे वढते जा रहे है, पर स्पष्ट है कि 


आधुतिक जिकित्सा पद्धति का विज्ञा महल भारतीय आयुर्वेद की बश्टाज़ू 
पद्धति की बुनियाद पर ही खडा है । 


तीव को ईंट 


अन्य ज्ञात विज्ञान की तरह हो अन्वेषणा से परिज्ञात्र होता है कि यूतानियो 
के चिकित्सा शास्त्र के महत्त्वपूर्ण प्रन्ध 'मेटिरिया मेडिका' और 'हिप्पो क्ेटीन 
भारतीय आयुर्वेदिक ग्रत्थो के आधार पर ही निर्मित हुए थे । 

सर्व प्रथम प्रतिभा सम्पन्त अरबी विज्ञों ने भारतीय गडूगणित, बीज 
गणित, रेखा गणित, निज्याप्रिति, चिकित्सा शास्त्र प्रभृति विषयों का अध्ययन 
किया और फिर उन्होंने उसका प्रचार स्पेत के विश्व विद्यालय के सच्यम से 








१२ मज्जरा व्याधि, विष्वस भेपज तद रसायनम्‌।॥. -चरक सहिता 
२. रसायत्र ततन्र वाम वय स्थापन सायमेंघा वलकर रोगापहरण समर्थव्च 
ण पुलुत चू० १७ 
माप्याय॑न्र प्रधादो« 
>जुभुत स० सूवस्थान १६ 


३ वाजीकरण तंत्र नामात्पदुष्ट क्षोण विशुष्करेंत स 
पच्रयजतत निमित्त प्रहंषेजननार्थरूच | 


साहित्य और सस्क्ृति ] १५८ 


यूरोप मे किया । उस समय अरबो का साम्राज्य उत्तर अफ्रिका व दक्षिण यूरोप 
में स्पेन तक था। स्पेन के 'सेलमन' आदि विश्व विद्यालयों में अरब आचार्यों से 
शिक्षा प्राप्त करने के लिए यूरोप के विभिन्‍न प्रान्तो से विद्यार्थी आते थे। 
विज्ञो का मन्तव्य है कि वगदाद के खलीफाओ ने भारतोय बायुर्वेदिक 
सस्कृत ग्रन्यो का अरबी में अनुवाद कराया था, वही भरव के सम्पूर्ण चिकित्सा 
शास्त्र का मूल आधार है। अनुशीखा का समकालोन वेजोयेह” आयुर्वेद का 
अध्ययन करने के लिए भारत आया था। ईसा की आठवी छाताब्दी में “अलम 
न्सुर' ने भी सस्कृत के अनेक ग्रन्यों का अनुवाद किया था । खलीफा हारूवल 
रशीद' ने भी अपने दरवार में भारतीय विज्ञ वद्यो को निमत्रित किया था । 
'सस्कृतलिट्रेचर' मे मेकडॉनेल ने लिखा हैँ “ईसा के सात सो वर्ष पश्चात्‌ अरबों 
पर भारतीय आयुर्वेद का जबरदस्त प्रभाव पडा, क्यो कि वगदाद के खलिफाओ ने 
तद्विषयक कितने ही सस्कृत ग्रथो को अरबी में अनुवादित करवाया | चरक व 
सुश्रुत के ग्रन्थ ईसा की आठवी शताब्दी के अन्त के लगभग बरबी में अनुवादित 
किये गये ओर ईसा की दसवो शत्ताव्दी के सुप्रसिद्ध भरव हकीम भलरजी द्वारा 
प्रमाण ग्रथ माने जाकर उद्धृत किये गये । यह अरबो चिकित्साशास्त्र ईसा की 
सनहवी छाताब्दी तक यूरोप के वैद्यो के लिए प्रमाणभूत रहा । यूरोपोय वैद्य 
भारतीय भायुर्वेदिक ग्रन्यो के लेखको को भी बहुत मानते होगे। क्योकि भरव लेखक 
“इब्तसीना' 'अलरजो” 'इब्तसरफ्यू आदि के ग्रन्थो के लेटिन अनुवाद मे चरक का 
बार बार उल्लेख आता हैं। भाधुनिक काल में भी यूरोपीय शल्पविद्या ने 'हिनो- 
प्लेष्टीट के ऑपरेशन का ज्ञान गत शताब्दी में भारत से प्राप्त किया था” । 
सम्राद्‌ अशोक के लेखो से भी ज्ञात होता है कि उसने अपने राज्य में स्थान- 
स्थान पर औपधघालय स्थापित किये थे और भारत की श्रेष्ठ जडी बूटियाँ विदेशो 
में भी भिजवाई थी ।* 
स्पष्ट है कि पाइ्चात्य चिकित्सा पद्धति का प्रारम्भ भारतीय चिकित्सा ग्रन्थों 
के अध्ययन से हुआ है, परन्तु आज उसने अत्यधिक विकास कर लिया हैं 
जिससे वह नीव की ई ट दिखलाई नही दे रही है । 
भारत मे दल्य चिकित्सा 
कितने ही विचारकों का भच्तव्य है कि भारतीय भायुवेदिक प्रन्थों में 
इल्य चिकित्सा का केवल नाम ही था, किन्तु उसका उपयोग नही होता था । यह 
मन्तव्य पत्य से युक्त नही है । 
१ सस्छकृतलिट्रेचर--मेकडॉनेल पु० ४२७ । 
२ भारतीय सस्कृति--शिवदत्त ज्ञानी | 


१५९ [ मारतीय साहित्य और भायुवेद 
भगवती सूत्र मे एक मधुर प्रसंग है । एक कायोत्सर्ग के अभिग्रह वाले मुनि 
जो छट्दु के तप से आतापना छे रहे है, उतकी वापसिका में बर्श है। उत्त अर्श के 
कारण मुनि को श्वासोच्छवास लेने में कश्नुभव हो रहा हैं। उत्त समय कोई 
बैच उनका ऑपरेशन करता है तो धर्म वुद्धि और सत्कारय में प्रवृत्ति होने से 
वैद्य को शुभ क्रिया होती हैं और मुत्तरि को शुभध्यात के विच्छेद के कारण 
घर्मान्तराय के सिवाय कोई क्रिया नही लगती ।* 


विनय पिदक के महावर्ग में जीवक नामक प्रसिद्ध बोद्ध भिषक का वर्णन 
है जो शल्य चिकित्सा में निष्णात था, जिसे आज की भाषा में सर्जन कह 
सकते है। उसके पास ऑपरेशन करने के लिए अनेक प्रकार के स्वर्ण, रजत, ताम्र 
व लोह के गास्त्र थे । विशिष्ट व्यवितयों के लिए स्त्र्ण रजत भादि के शस्त्र 
उपयोग में लाये जाते थे ।* 

अव्वधोष ने भी एक बौद्ध भिक्षु के भगरदर का सफल ऑपरेशन किया 
था ।३ धन्वतरि प्रसिद्ध शल्य चिकित्सक थे 


आवश्यक चूणि, तिशीय चूणि ओर वृहत्कल्प भाष्य में शल्य चिकित्सा 
के अनेक प्रसंग भाये है । उच्त सभी प्रसगो को यहाँ न देकर एकाध प्रसग को 
ही चर्चा की जायेगी। किसी राजा के पास लक्षण सम्पन्त घोड़ा था। वह 
बदृष्य शल्य से पीडित था। राजा ने वैद्य को बुलाया) पेंच ने घोड़े का सम्यक 
प्रकार से परीक्षण कर उसके शरीर पर कर्दम का छेव किया तो जो शल्य 
वाला स्थान था, वह शीघ्र सूख गया। वैद्य ने वहाँ से शल्य निकाछू कर उसे 
रोग मुब्त कर दिया । इसके अतिरिक्त पैर में काँटा चुभने पर उसकी चिकित्सा 
को जाती थी। 

इस प्रकार प्राचीन ग्रन्‍्थो में ऑपरेशन के सम्बन्ध मे अनेक वर्णन प्राप्त 
होते है जिसके आधार पर नि सकोच कहा जा सकता है कि भारत में प्राचीत 
काछ में शल्य चिकित्सा होती थी। शत्य चिकित्सा करने वाले वैद्य यत्र तन्न 


१ तस्यण असियाभों छवति त चेव वेज्जे मदवखु ई सि पाडेति, ईसि 
पाडेतता असियाओ इछिदेज्जा, से नृण भत्ते | जे छिंदति तस्स किरिया 
कज्जति जस्स छिज्जति नो तत्स किरिया कज्जइ णण्णत्येगेण घसम्म- 
तराइएण ? “हक ग्रोयमा | जे छिदति जाव धम्मतराइएण । 


“भगवती शतक १६ उद्े 
२ विनय पिटक महावर्ग कल 


३ विनय पिटक महावर्ग ६।१॥१४ 
४. विपाक सूत्र ८ पृ० ४८ 
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सुलभ थे। अताथी मुनि ने मगघ सम्राठ श्रेणिक से कहा--जव में क्षक्षिवेदना 
से अत्यन्त पीडित था तब मेरे पिता ने मेरी चिकित्सा के लिए वैद्य-विद्या, और 
मत्रो के द्वारा चिकित्सा करने वाले आचार्य, शल्य-चिकित्सक और ओऔपधियो के 
विशारद आचायों को बुलाया था ।* 

पशु-चिकित्सा के विशेषज्ञ भी होते ये किसी एक वैद्य ने चिकित्सा कर 
एक सिंह की आखें खोल दो थी ।* 


भारतीय आयुर्वेद का लक्ष्य 


भारतीय मआयुवेद का लक्ष्य पाश्चात्य चिकित्सा की भाति केवल तन और 
मन को स्वस्थ और प्रसन्‍्त रखने तक ही सीमित नहीं है, तन और मन से भी 
बढकर है आत्मा । आत्मदेव के दर्शन करना भारतीय भायुवेंद शास्त्र का लक्ष्य 
है* जो गायुवेंद शास्त्र इस लक्ष्य की पृत्ति नही करता, उस आायुवेद शास्त्र को 
भारतीय ऋषियो ने पापश्रुत कहा है ।* भारतोय आायुर्वेद का चरम लक्ष्य 
मोक्ष है। इसी से स्वास्थ्य के साथ ही यम, नियम, ब्रत, ध्याव, योग आदि 
निवृत्ति माग का भी उसमे विस्तार से वर्णन किया गया है |“ 


उपसहार 

भाज भारत सर्वत्र स्वतत्र हो चुका है। भारतीय सास्कृतिक विचार घारा 
के अष्ययत के लिए आवश्यक है कि भारतीय साहित्य का तुलनात्मक दृष्टि से 
अध्ययन किया जाय जिससे भारतीय सस्क्ृति के मौलिक तत्त्व प्रकाश मे आ 
सकें । यहाँ कतिपय पक्तियो में साधना भाव होने पर भी जैन दृष्टि से आयु- 
बेंद के सम्बन्ध से विचार किया गया हैं, जो केवकू दिशा-दर्शन मात्र है। विशिष्ट 
विज्ञो को अधिक ऊहापोह करने की आवश्यकता है । 
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१ उतराष्ययन २०।२२, सुखबोधा, पत्र २६९ । 
२ केनचिद्‌ भिपजा व्यान्रस्य चक्षुरुद्घाटितमटव्याम्‌ । 
-- उतराष्ययन वृहद्वृत्ति पत्र ४६२ 
३ रसततन्न सार व रस भ्रयोग ग्रन्थ का प्रथम इलोक । 
४ नव विधे पावसुयप्पसगे प०त उप्पाते निमित्ते मते आतिबल्ते, 
तिगिच्छते । कला आवरणेञन्नाणे मिच्छापावतणेति त । 
( ख ) हारिभद्रीयावश्यक +स्थानाज़ु अ० ३१/गा० १९ 
( गे ) उत्तराष्ययन 
५. धर्मार्थ काम सोक्षाणा आरोग्य मूलमृत्तमम्‌ । 





१४ 


भारतीय संस्कृति में 
संगीत-क | 


सगीत - एक 


सगीत एक कछा है, अपने आप में इतनी परिपूर्ण और चित्ताकर्पक कि 
गुलाबी वचपन से लेकर जीवन की सुनहर्री सध्या तक सभो के दिल को लुभा 
लेती है, मत को मोह लेती है और हृदय को हर लेती है। वह केवल विशिष्ट 
शिष्ट विज्ञो को ही प्रिय नही है अपितु साक्षर निरक्षर, स्त्री पुष्प, वालक्र वृद्ध 
युवक, धतवान्‌ निर्धन, किसान और विद्वान सभी को ब्रिय है। सभी का समात 
खाद है । 
सगीत का महत्त्व 


इतना ही नहीं समीत की सुमधुर स्वर लहरी को श्रवण कर मानव तो 
क्या पशु-पक्षी भी विमुग्ध हो जाते है और अपने क्रूर हिसक स्वभाव को विस्मृत 
कर महिपक वन जाते है । 


भारतीय सल्कृति के एक महान्‌ आचार्य ते जो सगीत को मोहिनी से भलती- 


भाति परिचित है, क्या ही सुन्दर कहा है कि पशु और मूर्ख भी जब संगीत 
कला पर मुग्व हो जाते है तब पष्डित गभ मुख्ध हो तो उसमे आइचर्य क्या है? 


जैन साहित्य के अष्येता यह अच्छों तरह से जावते है कि 'कपिल मुति' 


में उत्तराधष्यन सूत्र के आठवें अध्ययत को श्रुवपद से ग्राकर पाँच सी तस्करो 
को स्त्येय कृत्य से विरकत करके जैनेन्द्री दीक्षा प्रदाव को थी । * 





१ ताह ताणवि पचवि चोरसयाणि ताछे कुट्देति, सोडवि गायति घुवग, 


2 ि 

अप अलासयमि, ससारमि दृतखपउराए” कि णामर ते होज्ज 
कस्मय ? जेमाह दुगाइ ण गच्छेज्जा” ] ? ॥ एवं सव्वत्य घपिलोगन्तरे 
धुवग गायति 'अुवेत्यादि', तत्य केइ पढपविजोगे सवुद्धा, केइ 
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भारतीय इतिहास विज्ञो से यह बात छिपी हुई नही है कि उन भवत-प्रवर 
कवियों ने और प्रवुद्ध प्रतिभा सम्पन्त सन्‍्तो ने संगीत द्वारा जन-गण मन में से 
उदासोनता ओर निराशा को हटाकर आशा और उल्लास का सचार किया, 
भोग की भयकर गदगी को हटाकर भवित का सुगगन्धित सरसब्ज वाग लगाया 
व दाशनिक जैसे गहन गभीर विचारों को और धार्मिक जेंसी भव्य भावनाओं 
को गगन चुम्वी राज प्रासादों से लेकर गरीबो की झौंपडियो तक पहुँचाने का 
प्रयत्न किया ।* वस्तुत सगीत एक ऐसा सुनहरी धागा हैँ जिसने सारे देश 
को एकता के सूत्र में बाधा हैं । 

संगीत हृदय का उच्छवास है । मानव को भव्य-भावनाओं की सहज सरल 
और मधुर अभिव्यक्ति हैं। जीवन की कमनीय कला हैं, जिसके अभाव में 
जीवन नीरस हैँं। महाक॒वि शेक्सपियर के शब्दों में 'जो मानव सग्रीत नहीं 
जानता ओर उसके स्वरो पर मुग्ध नही होता वह पतित, विश्वास घाती और 
मात्मद्रोही हैं। उसका हृदय गहन अधकार युवत रात से भी अधिक भयकर 
है । वह अविश्वसनीय है ।* 

कर्म योगी श्री कृष्ण ने नारद से कहा-मेरा निवास बैकुण्ठ मे नहीं है और 
न शुष्क क्रियाकाड करने वाले योगियो के हृदय में ही है । मैं तो वहा रहता हूँ 
जहा पर मेरे भवत तन्मय होकर सुमघुर स्वर लहरी से गाते है ।* 





बीए, एवं जाव पचव्विसया सबुद्धां पन्वतियंत्ति। स हि भगवान्‌ 
कपिलतामा. श्षुवकक सग्ीतवान्‌ । 
--उत्तराध्ययन वृह॒द्‌ वृत्ति पत्र २८९ 
१ भारत में भक्ति ने सगीत को और सगीत ने भक्ति को बहुत आगे 
बढाया है । -- महात्मा गाधी 
२ 5#4८८४76९७४४ +- 
पुल ग्राब पा तद्वाताी 70 ए्रपथ्ट जा गा ४, 
707 38 770ए९व छाए ८०प्रट्टाते छत 5छश९८ 80005 
758 4 607 फपडणा भाजांब8९० फ बणगते ऋ्रणोड फल 
छ8%8009 ० पा शृणाा8 बण्ट वणा 85 माह: 870 
का गगीटबा।0 35 +ए९2]०७४ ]6६ 0 इपटी सार 36 
प्र्प्डाल्त 
१ नाह वसामि वेकुण्ठे, योगिना हृदये नच। 
मद्भकता यत्र गायन्ति, तत्र॒तिष्ठामि नारद ॥ 


१६३ | भारतीय सस्कृति में सगीत-कछा 


सभीत की सुमधर स्वर लहरों पाक्षाण हृदय को भी द्रवित करने में सक्षप्त 
है । उस पर मानव तो क्या नाग भी डोल जाते हैं ) अनुभुत्ति है कि बैजूवावरा, 
गोपाकुतामक, सीहस्समद घोष”, जोर तानसेव आदि के सग्ीत के समय वन्य 
पशु तक मो स्तत्मित हो जाते थे । दोपक राग से दोपक जगमगा उठने थे । 
हिंडोछा राग से भूले भूप पडते थे, मेष मल्लार राग से पानों बरस पडता 
था और माल कोत राग से शिला भी द्ृवित हो जाती थी । सगोत एक प्रकार 
से विश्व भाषा है । 


आज-कल कुछ पाश्चात्य विधारकों ने सग्ोत का नव्रीन प्रयोग प्रारम्भ 
किया है) ज्गीत के द्वारा उन्होंने अनेक दृश्साध्य मानत्तिक व शायेरिक 
व्याधियों का प्रतीकार किया है । उतका यह दृढ़ मन्तव्य हैं कि भविष्य में 
सगोत चिकित्सा मानव समाज के लिए वरदान सिद्ध होगी ।' 


वाटब शास्त्र के रचयिता आचार्य भरत ने सगोत का महत्त्व प्रतिपादन 
करते हुए कहा है “सगोत ससार के सभी प्राणियों के दुख शोक का नाशक 
है और आपत्ति काल में भी धुख देने वाला है ।' भर्तृहरि ने सगोत कला से 
अनभिनज्ञष व्यक्ति को पशु को सज्ञा प्रदात की हैं ।* और महात्मा गाघी ने 
कहा है संगीत के विचा तो सारी शिक्षा हो अधूरी लगती है।? गत चोदह 
विद्याओ भे सगीत एक प्रमुख विद्या मात्री गई है । 


यह कहना अतिशयोक्षित नही होगा कि सग्ोत में जितनी सधुरता, सर- 
सता, व सरलता है उतनी अन्य कलाओ में नही । साधुर्य हो संगीत कछा का 
प्राण है जो जादू को तरह अपना प्रत्यक्ष अभाव दिखलाता है ४ 
संगीत क्या है? 


संगीत हृदय को भाषा हैं और वह अनेक राग-रामिणियों के साध्यम से 
व्यक्त होता हैं। संग्रोत का मछ आधार राग है। राग की परिभाषा प्राय 





१ सर्वेबामेव लोकावा, दुख थोक विनाशनम्‌ । 


यस्मात्सदृश्यते भोत, सुखद व्यसनेष्वपि ॥ . --आचार्य भरद 
२ साहित्य-सगीत कला विहीन । 
साक्षात्‌ पश्चु पुच्छ विषाणहोत्र ॥ “-नीतिशत॒क 


३ गाधी जी की सुक्तियाँ। 


४, सग्रोत्त का सोन्दर्य श्रवण की मधुरता में है। ““शिएपञज्वंमलम्‌ 
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सभी मूर्धन्य मनीपियों न एक सी की है। “जो ध्वनि विद्योप स्वर वर्ण से 
विभूषित हो, जन चित्त को अनुरञ्जन करने वाली हो वह राग है” ।* 

गति वया है ? जिज्ञासु के प्रइन का उत्तर देते हुए बाचार्य ने कहा “भआाक 
पंक़ स्वर सदर्भ का नाम ही गीत है” ।* 

जम्बूद्वीप प्रज्ञप्ति की टोका में आचार्य मलयगिरि ने पद स्वर तालवृधा- 
नात्मक गान्धर्व को गीत कहा है ।* 


समवायाग सूत्र की टीका में आचार्य जभयदेव ने गान-विज्ञान को या 
गधर्व॑ कला को गीत कहा है ।*९ 


गोत शब्द के पूर्व सम्‌' उपसर्ग लग जाने से सगोत शब्द वना है, जिसका 
अथ सम्पक्‌ प्रकार से लय, ताल ओर स्वर आदि के नियमों के अनुशर पद 
का गाता है । 


सगीत का प्रारम्भ कब से ? 


सगीत श्रवृग करना और गाना मानव जीवन की सहज प्रकृति हैं । चगोत 
का प्रारम्भ कब से हुआ, इस विपय मे कुछ कह सकना सरल न होगा, किन्तु 
यह स्पष्ट है कि सगीत का इतिहास बहुत पुराना है । वह माचव जीवन का सदा 
का साथी है । 

भारतीय साहित्य का अध्ययन करने पर यह स्पष्ट ज्ञात होता हैं कि भार- 
तीय साहित्य में अन्य विपयो की चर्चा के साथ सगोत का विशद व्श्लिषण 
किया गया है । आगम, जिपिटक, वेद और उपनिपदो में सूत्र रूप में उसको 
खासी अच्छी चर्चा है। परवर्ती विज्ञो ने उसका अच्छा विकास किया हैं। यहाँ 
पर उसके विक्लास की सागोपाग चर्चा करना तो सभव नही है, पर कुछ विचार 
अवश्य किया जायेगा, जिससे यह ज्ञात हो सके कि गीतों के वीज कहाँ पर 
विखरे पडे है ? 





१ योध्य घ्वनि विशेषस्तु, स्वस्वर्ण विभूषित । 
स्अजको जन चित्ताना, स राग कथ्यते बुधे ॥ 
रजक स्वर सन्दर्भो, गीतमित्यमिधीयते । 
३ गीत पदस्वर तालावधानात्मक गाघर्व॑मिति भरतादि शास्त्र बचनातू । 
-- जम्बूद्वी प प्रज्ञप्ति 
४ गीत-गन्धव कला गान विज्ञान सित्यर्थ । --समवायाजू ७२ 


श्द५्‌ [ भारतीय साहित्य बोर सग्रीत-कछा 


जेनागसी मे सगीत 


आागम जैत दर्शव कछा जादि के विचारों का मुल सोत है। आगमो में 
अनेक स्थलों पर विविध दृष्टियो से गीतो का वर्णव उपलब्ध होता है। कहो 
कला की दुष्टि से, कही विषय प्रतिपादन की दृष्टि से भोर कही विरवित के 
विवेचत के रूप में । जम्बद्वीप प्रश्ञष्ति, भ्रइन व्याकरण, जीवाभिगम, ज्ञातृ धर्म 
कथा, समवायाडू, वृहत्कल्प, स्थानाज्ञ और भन्ुयोग द्वार मादि आगमा में 


गीत' 'शब्द का प्रयोग हुआ है ओर कहो कही पर तो प्रस्तुत शब्द पर विस्तार 
से विवेचन भी हुआ है ! 


भगवान्‌ श्री ऋषभदेव ने प्रजा के हिंत के लिए, अम्युदय के लिए, जन- 
जीवन में सुख और शान्ति का सचार करने के छिए कलाओ का उपदेश ग्रदान 
किया ।६ उन कछाओ में वहत्तर कछाए पुरुष के लिए थी और चौसठ कलाए 
महिलाओ के लिए थी। उन बहत्तर कलाओं में गोत परम करा ओर चौसढठ 
कलाओ में गोत स्यारहवी कला है। उस्च मृग में स्त्री और पुएप दोतो के लिए 
इस कला का परिज्ञन करना आवश्यक माना जाता था। ज्नातृधर्त कथा में सेघ- 
कुमार का वर्णन करते हुए उसका विद्येपण गीत रति गावर्व नाठय कुशल! 
दिया है ।* दशाश्रुतस्कव में भोगकुल व उग्रकुल के पुत्रों का वर्णन करते हुए 
कहा है कि वे स्नियो के समूह से परिवृत्त, बडे शब्द से तडित, नादब, ग्रोत, 
वादित्र, तत्री, ताक, चुटित, घन, सूदग, आदि वाद्य यत्रो से सुक्त थे ॥४ 


आगमो में विवाह के पर्चात्‌ भो “डब्यि पाताय फुट्ेनेहि विहरत्ति' का उल्लेख 
है ।* 





१ बावत्तरि कलाओ, चउसट्ठि महिंलागुणे, छ्िप्पत्य च कम्प्राण तिन्नि 
वि परयाहि आए उवदिप्तई 


एाऊतप सूज, सुत्रोधिका हीका सू० २११ 
< (क) लेह्ााइजाओ गणिअप्पहाणाओ सउणरुअपज्न बताणाओं बावततरि 
कलाओ उपदिदेस । 


॥॒ “जम्बूद्वीप प्रशष्ति वक्षश्कार 
(सं, समवायाभ 9२ 


न््ण 


गोद रई गवब्व भट्ट कुबले | 
४ हय-नट्ट गीए-वाइए-ततीवल तालतुडय-वण मुद् ग-महू 5-पडु प्पवा इर- 
वेग । "दाक्षुत स्कये १० दशा पृ० ४१३ जा० भात्माराप जी म० | 
५ अनुत्तरोपपरातिक तृतोय बग पृ० ३८ । 
(सर) ज्ञातायूत्र अ० १ तथा ( वा 


एजातृ धम्र कपा पृ० ३८ आागमोदय 


साहित्य और सस्कृति ] १६६ 


राजा महाराजा और अभिजात्य वर्ग के लोग ही नही अपितु साधारण 
व्यक्षि भी गाने के शोकिन थे। जैसे चित्र और सभूत ये मातग पुत्र तिसरय 
वेणु, ओर वोणा को वजाते हुए जब नगर से निकलते थे तब छोग मुग्ध हो 
जाते थे । कौमुदी महोत्सव पर भी लछोग गीत गाते थे ।* इसी प्रकार इन्द्र महो- 
त्सव पर भी ।* आवश्यक चूरणि में वर्णन हें कि राजा उदयन वडा सगीतज्ञ 
था । उसने सुमधुर सगीत के द्वारा एक वार मदोन्मत्त बने हुए हाथी को वश 
में कर लिया था। एक वार उज्ज॑नी के राजा प्रद्योतन ने राजकुमारी वासव- 
दत्ता को सगीत सिखाने के लिए उसको नियुक्त क्या था और उसने उसे 
सग्रीत की शिक्षा दी थी ।* सिन्धु सौवीर के राजा उद्बायण भी श्रेष्ठ सगीतज्ञ 
थे। वे रवय तो वीणा बजाते और रानी नृत्य करती थो।* वह सरसो की 
राशिपर भी नृत्य करती थी ।५ 

स्थानाज्ध में काव्य के चार प्रकारों में सगीत की गणना की गईं है।* 
वह वाद्य, नाट्य, गेय भौर अभिनय के भेद से चार प्रकार का हैं। उसमे 
वीणा ताल, तालसय, और वादिन्त्र को मुख्य स्थान दिया है । 


गीत के प्रकार 

समवाय,ज्भ में गोत कला का उल्लेख करते हुए टीकाकार गीतो के तीन 
भेद किये है ।४ जम्बूद्वी4 भ्रश्षप्ति में चार प्रकार के गीत बताये है ॥* 
ज्षिष्य जिज्ञासा करता है--भगवन्‌ ! स्वर क्तिने हैं ? गीत का प्रादुर्भाव 


१ उत्तराष्ययत टीका १३, पु० १८५॥। 
२ उत्तराष्ययन टीका पृु० १३६ । 
(ख ) निशीध सूत्र १९-११-१२। तथा भाष्य । 
३, आवश्यक चूणि ३, पृ० १६१ 
४ उत्तराष्ययन टीका १८ पुृ० २५३ 
५ आवद्यक चूणि पु० ५५५ 
६ चउब्विहे कब्बे पण्णते ७ जहा- गज्जे, पज्जे, कत्ये, गेए । 
- स्थानाज़् ३७१ आगमो पु० २८७ 
७ गीत कला सा च निवन्धन मार्गइछलिक मार्ग भिन्‍न मार्ग मार्ग भेदात्‌ 
त्रिघा । 


८ अप्पेगइया चउव्विह गेय गायति त जहा-उक्खित्त, पाथत्त मदाइय 
रोइआवसाण । - “जम्बूद्वीप प्रन्ञप्ति पृ० ४७६ अमोलक ऋषि 


१९७ [ भारतीय सर्कृति में सगीत-कऊा 


कहाँ से होता है? कहाँ उच्छवास ग्रहण किये जाते है १६ और कितने गीत के 
प्रकार हैं ** 

आचार्य समाधान देते है--वत्स, सात स्वर हैं और वे ताभि से समुत्यन्त 
होते हैं, शब्द ही उनका मूछ स्थान है । छन्द के प्रत्येक चरण में उच्छचास 
ग्रहण किये जाते है और गीत के तीन प्रकार है।* 

शिष्य पुत्॒॒प्रइन करता है-भन्‍्ते। गीत के तीन प्रकार कोन से है ” 
इसका समाधान भी आगमकार देते है-- गीत प्रारम्भ में मृदु होता है, मध्य में 
तेज होता है और अन्त में पुन मन्द होता है ।* 
गीत के दोष 


शिष्य पुत जिज्ञासा प्रस्तुत करता हैं भन्‍्ते ! गोत के कितने दोप और 
कितने गुण है ? इस जिज्ञासा का भी सूत्रकार सुन्दर समाधान देते हैं-- 
वत्स ।गीत के छह दोष भौर आठ गुण है। जो इत दोपो का और गुणो का 
परिज्ञाता होता है वही कला-कोबिद सम्यक ग्रकार से गाता है ।९ 
शिष्य पुत्र परिप्रदन करता है--भगवन्‌ । वे गोत के छह दोप और आठ 
गुण कोन से है ? समाधान किया जाता हैं कि छह दोष ये है ।४ 
१ सत्त सराभी कभ्ो सभवति गेयक्ष का भवति जोणो कतिसमता 
उस्सासा कृति वा गेयरस आगारा ? “स्थानाड़ ७।३॥१९)३९३ 
( ख ) अनुयोग द्वार गा० १९ 
२ (क ) सत्त सरा णाभीतों भवत्ति गीत च रुप जोणी त पादसमा 
ऊसासा, तिन्ति य गीयस्स आगारा । -स्थानाज़ू ७॥३।१९५३३ 
( ख ) कअनुयोग हार गा० २१ 
रे भाइमिठ आरभता समुब्बहृता थे मज्वग/रमि। 
अवधाणे तज्जवितोी, तिन्नि ये ग्रेबस्स आयारा ॥ 


( ख ) अनुयोग द्वार गा० २१ 203 
४. (के ) छद्दोसे भदठगुणे तिन्नि य वित्ताइ दो य भणितीओ । 
जाणाहिति सो गाहिई सुत्तिक्खिश्ों रगमज्झाम्मि ॥ 
( ख ) अनुयोग द्वार २२ 0003 
२, भीत दुत रहस्स गायतों मा त गाहि उत्ताल । 
ककल्सरमणुनाक्ष च होति ग्रेयर्स छट्दोस्ता॥ 


- स्थानाडु 
( ख ) अनुयोग द्वार २३ है ७३२२।५५२ 


साहित्य और सस्कृति ] १६८ 


(९ ) भीत-- भयभीत मानस से गाना । 

(९) द्ुत - जल्दी जल्दी गाना । 

(रे ) अपित्य-- इ्वास युक्‍त श्योन्न गाना अथवा हस्व स्वर व 
लघुल्वर से गाना । 

(9) उत्ताल-- अति उत्ताल स्वर से व »वस्थान वाल से गाना 


( तालसे विरुद्ध गाना ) 
(५ ) काकरवर -- कौए की तरह कर्ण-कट शब्दों से गाना । 
( $ ) अचुनाधिकम्‌--अनुनासिका से याया जाय भर्थात्‌ नाक से गाना । 


गीत के गुण 
गीत के आठ गुण इस प्रकार है--* 
(२) पूरा - . स्वर, लय, और कछा से युवत गाना । 
(२) रक्त - पूर्ण तल्लीनता पूर्वक गाना । 


(२) अलकृत स्वर विशेष से अलकृत गाना । 

(9 ) व्यक्त-- स्पष्ट रूप से गाना जिससे स्वर और अक्षर साफ-साफ 
ज्ञात हो सके । क 

(५ ) आपिघुष्ट - भविपरीत स्वर से गाना । 

(६ ) सधुर- कऋतुराज वसन्‍्त के आगमत पर जैसे काकिला मस्त 
होकर गाती है, वैत्ता मबुर गाना । 

(७ ) सम -- ताल वश, व स्वर से समत्व गाना । 

(८ ) चुललित -कोमल स्वर से गाना । 


ये भाठो गुण समीत-कछा के लिए आवश्यक है। इनके अतिरिक्त और 
भो गुण शास्त्रकार ने प्रतिपादित किये है जो इस प्रकार है. --* 








१ पुन्न रत्त च अलकिय च बच तहा अविषुद्ठ । 
मधुर सम सुकुमार, भट्टगुणा होति ग्रेयसप्त ॥ 
+ स्थानाज़ ७।३।२४ 
( ख ) अनुयोग द्वार ६ 
२ उरकठ पिरपसत्य चं, ग्ेज्ज ते मउरिभिअपदवद्ध । 
समतालपडुवखेव सत्ततर सोहर गीय ॥। 
--स्थानाज़ु ७३२५ 
( बे ) अनुयोग दाए ७ 


१६९ [ भारतीय साहित्य में संगीत-कछों 


( १ उरोविशुद्ध--जो स्वर वक्षस्थल में विशुद्ध होकर निकलता है वह 
उरोविशुद्ध कहा जाता है । 

(२) कंठावशुद्ध--जों स्वर भग व होकर स्पष्ट तथा कोमल रहे वह कठ 
बिशुद्ध कहा जाता है । 

' ३ शिरोव्शुद्ध-मूर्धा को प्राप्त होकर भी जो स्वर नासिका से 
मिश्रित नहीं होता वह शिरोविशुद्ध कहा जाता है । 

(9 ) मुदुक-- जो राग कीमछ स्वर से गाया जाय वह मृदुक कहराता 
है । 

(५) रिव्ित- जहाँ भालाप के कारण स्वर॒ अठ्खेछियाँ करता सा 
प्रतीत हो, वह रिज्धित कहलाता है । 

(५ ६) पदबद्ध-- जहाँ गेय पद (विशिष्ट लालित्ययुक्त भाषा में निर्मित 
किये गये हो । 

(७ ) समताल- 

प्रदुत्तेष -- जहाँ नरतकी का पाद-तिश्चेष मौर ताल बादि परस्पर 
मिलते हो, वह समताल प्रत्य॒ुत्क्षेत कहा जाता है । 

(८ ) सप्तस्वरसीमर-जहाँ सातो स्वर॒बक्षरादि से मिलान खाते हो 
उसे सप्तस्वरसीभर कहा जाता है । 
वे अक्षरादि समसात प्रकार के है ।* 

(? , अक्षर सम-जहां हंस्व के स्थात पर हृस्व, दोर्ध के स्थान पर 
दोर्घ, प्छुत के स्थान पर प्लुत, और सानुनाप्तिका के 
स्थान पर सानुवासिक अक्षर बोला जाय, वह भक्षर 
सम कहा जाता है । 

(२) पद सम -- जहाँ पद विन्यास राग से युक्त्र हो । 

( हे , ताल्सम-- जहाँ करादि का हिछाता ताल के अनुकूल हो । 


(9 ) लयसम-- वाद्य यन्त्रों के एव लूय के साथ स्वर मिलाकर गाना । 


(५ ) भहसमस -- वासुरी या सितार आदि के स्वर को सुनकर उसो 
तरह से गाना । 


(३ निश्वर्तितो- 
च्छवृत्तितप्त॒म-जिव्मे निशवात और उच्छवास का कम व्यवस्यित 
हो । 





१. अवेखरसम पयसम, तालूसम लयपसम च गेयसम । 
नोसपिब्रोसधियप्तत, सवारसम सा सत्त ५ “अतुयोग द्वार ८ 


साहित्य भौर संस्कृति ] १७० 


(७ ) सचारसम-वाद्य यत्रो के साथ हो गाया जाय। प्रकारान्तर से 
गेयगीत के अन्य आठ गुण भी आगमकार ने निदिष्ट 
किये है । वे ये है --* 

( £ ) निर्दोष - गीत के जो वत्तीस दोप बतलाये है, उनसे रहित गाना । 

( २ ) सारबन्त- विशिष्ट अर्थ से युक्त गाना । 

( ३ ) हेतुयुक्त-- गीत से निवद्ध, अर्थ का गमक भौर हेतु युक्त हो ऐसा 
गाना । 

(9 ) अलक्षतृ-उपमादि अलकारो से युवत हो । 

(५ ) उपनीत--उपनय से युक्त हो । 

( ६ ) प्ोपचार--कठिन न हो, विशुद्ध हो, सम्य हो व अनुप्रास युक्त हो । 

(७) मित-- सक्षिप्त व सारयुक्त हो । 

(८) मघुर - योग्य शब्दो के चयन से श्रुति मधुर हो । 


छ्न्दं 

आगमकार ने छन्‍्द तीन प्रकार के बतलाये है-- 

(१) सम -- जिस छन्द में चारो पादो के अक्षरों की सख्या समान 
हो वह सम कहलाता है । 

(२) अधसम-- जिस छन्द के श्रथम और तृतीय, द्वितोय और चतुर्थ 
पाद समान सख्या वाले हो वह अर्धसम कहलाता है । 

(३) विषम सम जिसमे किसी सी पाद की ससझ्या एक दूसरेसे न 
मिलती हो, वह विपम कहलाता है । 


फोन गाता है? 


दिष्य प्रइन करता है--मगवन्‌ ! क्‍या सभो व्यक्ति एक सदृश् गाते है या 
विभिन्‍न तरह से गाते है ? 





१ निद्वोास सारवत च हेउजुत्तमरूकिय । 
उबणीय सोवयार च, मिय मधुर मेव य ॥। -स्थानाज़ 
(ख ) अनुयोग द्वार ९ 
२ सममद्धसम चेव, सत्वत्य विसम च जे । 
तिन्नि वित्तप्पदायाइ चउत्थ नोपलब्भती ॥ “--स्थानाडु 
* (ख ) अनुयोग दार १० 


१७१ [ सारतीय बाद्ित्य में सगीत-केला 


आग्रमकार समाधान करते है कि सभो एक सदृद नहीं गाते किन्तु अलछग- 
अलग प्रकार से गाते हैं ।' स्थानाड के अनुवार दयामा मधुर गाती है। काली 
खर और रूक्ष गाती है। गौरी चतुर गाती है। भा दत्त गाता हैं। पिगक 
विस्वर गाता है।* और अनुयोग द्वार के अनुतार--गोरी मधुर गाती है, 
इयामा खर और हक्ष गाती है, काली चतुर बाती है, काणी अविलम्ब गातो 
है, अधा दरत गाता है ओर पिंगल विस्वर गाता हैं । 


सप्त 


स॒प्त स्व॒रो पर ही संगीत का सुहावना सौध निर्मित हुआ हैं । स्थाताजु 
व अनुयोग द्वार में उप्त स्व॒रो का सुन्दर व सरस वर्णव है। दोनो ही आगमों 
को गाथाएँ एक सदुश् है । वे सात स्व॒र इस प्रक्वार है -* 
(ऐ ) पढज--जो नासिका, कठ, छावो, तालु, जिह्दा और दाँत इन छह 
स्थानों से उत्पन्त होता है ॥९ 


१ कैसी गातति य यधुर केसो गातति खर च रुपख थे । 
केसो गायति चउठर, केसी विलंब दुत केसी || 
विस्सर पुण वेरिती ? 

(ख ) अनुयोग द्वार स्वर ऊपल्षणा ग० १२ 

२ सासा गागइ मधुर, काली गायई खर च हकख च । 
गोरो गातति चउर, काण विलंब दुत अथा॥ 
विस्तर पुण पिगला । “स्थाताड़ु ७॥३३०॥५५३ 
(सर ) गोरी गायद महुर, साम्रा गायद खरच रब च । 

कालो गायइ चडर काणाय विलविय दुय अबा ॥ 

विल्सर पुण पिगला “अणुयोग द्वार स्वरलबखगा १३ 

३ सज्जे रिसभे गयारे, मज्मिमे पचमे सरे। 

धेवते चेव णिस्ताते, सरा सत्त वियाद्विता !| 
सज्ज तु अग्गजिग्भाते, उरेण रिसभ सर । 
कठुग्गतेण गधार, मज्ञजिव्भाते मज्यिम ॥। 
णासाएं पच्रम बूया, दतष्ट्रेण ये वैवत | 
मुद्धाणैण मे णेवात्र, सरठाणा वियाहिता ॥ 
( ख् ) अुयोगद्वार-आ० १ से ३ स्वरत्तक्षण 
वाला कण्ठमुरत्ताडु, जिल्ला इत्ताइच सश्चित । 
पड़मि सज्जायते उस्मात्तस्मात्‌ पडुत्र इति स्मृत ॥ 


-स्थानाजू अभयदेव वृत्ति 


+स्थानाज़ ७ 


“स्थानाड्ू ७१३ 


सादहिष्य और सस्कृति ] १७४ 


उपलब्ध करता है, तथा अन्य कलाओ का भो ज्ञाता होता हैं।' मध्यम स्वर 
से गाने वाला सुखो जीवन व्यतीत करता है ११ पजञ्चम स्वर से गाने वाला- 
पृथ्वोपति बहादुर सग्राहक, और गुणज्ञ होता है ।* रैवत स्वर से गाने वाला 
दु खो, प्रकृति का नीच और अनाय॑ होता हैं। वह प्राय शिक्षारी, तस्कर भौर 
मल्लयुद्ध करने वाला होता हैं ।* निषाद स्वर से गाने वाला कलह प्रिय, घुमक्‍्कड, 
भारवाही, चोर, मोघातक ओर आवारा होता हैं ।+ 


ग्राम ओर मुछ॑नाएँ 
इन सातो स्वरो के तान ग्राम हैं. ( १) पड्जप्राम, (२ ) मध्यमग्राम, 


ओऔर गाधारग्राम ।* प्रत्येक ग्राम की सात-सात मूछनाएँ ये है -- 


( १ ) मगी, ( २) कौरवोय, ( ३ ) हरि, (४ ) रजनी, (५) सार- 
काता, ( ६ ) सारसी, ( ७ ) शुद्धपइजा ।* 


१ गधारे गोत जुत्तिण्णा, वज्जवित्तो कलाहिता । 
भवति कतिणो पन्‍ता, जे अन्ने सत्थपारगा ॥ --स्थानाज़ ७।३।१० 
अनुयोग द्वार गा० ३ 

२ मज्झ्िमसरसपन्ना, भवति सुहजीविणो। 


खायति पीयती देती, भज्िम सरमस्सितो ॥ --स्थानाज़ ७३११ 
३ पैच्रमसरसपन्ता, भवति पुढवीपती । 
सूरा सगह कत्तारो, अणेगगणणातगा ॥ -स्थानाज्ु ७३े। १२ 


४ रेवतस रसपन्‍ना, भवति कलह॒प्पिया । 
साउणिता वग्गुरिया, सोयरिया मच्छब घाय ॥। 
“-स्वानाज़ू ७।३।१३ 
( ख ) भनुयोग द्वार स्वर लक्खणा ६ 


५ चडाला मुद्ठिया सेया, जे अन्ने पावकम्मिणों । 

गोघातगा य जे चोरा, णिसाय सरमस्प्तिता ॥॥ 

“--स्थानाड्र ७॥३।१४ 

६ एतेर्सि सत्तण्ह सराण तभ्ो गाया पण्णता त ० 

सज्जगामे, सज््षिमगामे,  गधारगामे । 
७ सज्नगामस्स ण सत्त मुच्छणातो पण्णते त जहा-- 

मगी को रव्वीया हरी य रमतणो य सारकता य । 

छट्ठी य सारसी णास, सुद्धस|ज्जा य सत्तमा ॥ 


१७५ [ आरतीय पाहित्य भौर सगीत 


मध्म ग्राम की सात मुच्छनाए ये हैं --( १ ) उत्तरमदा, (२) रजनो, 
३) उत्तरा, (४) उत्तरासममा, (५) माशोकाता, (६) सोवोरा, 

१५ ७ ) भभीर ।) 

भाधारम्राम की सात मछ॑ता ये है. -- 

(१) नदी, (२) छुद्गिमा, (३) पूरिया, (४) शुद्धगाधारा, 
(५) उत्तरयाघारा, (६ ) सुष्डुतरआायाया, (७ ) उत्तरायता कोटिमातसा [रै 

समीतशास्त्र में इन मर्छताओ के अन्य नाम उपलब्ध होते हैं। वे ये हैं. -- 

(१) छलछिता, (२) मध्यमा, (३) चित्रा, (४) रोहिणो, 
(५) मतगजा, ( ६ ) सोबीरी, ( ७ ) पष्मष्या। 

(१) पचमा, (२) मत्सरी, (३) मुदुमष्यया, (४) शुद्धा, 
(५) भत्रा, ( ६ ) कछावती, ( ७ ) तीबा । 

(१) रोद्री, (२ ) बाह्मी, ( ३ ) वैष्णवी, (४ ) खैदरी, (५ ) सुरा, 
(६ ) नादावती, ( ७ ) विद्ञाला 

इंस्ध प्रकार ये इबकीस मूर्छनाएँ होती है । 

स्थानाज़ और अनुयोग द्वार के भाधार पर पार््वदेव ने 'सगीतमार' और 
सुधाकलक्' ने 'सगीतोपनिषद्‌” का निर्माण किया । 

उपाध्याय यशोविजय जी ने “श्री पाछू राजा नो रास' नामक प्रन्ध मे सृप्त्‌ 


स्व॒रो से समुत्पन्‍्त होने वाले ६ रागो, छत्तीस रागिनियो ओर उनके भेद 
प्रभेदों का निरूपण किया है । 


चेदिर ग्रस्थो से सगीत 


वैदिक मान्यताओं का मूल आधार वेद है) नहग्वेद चारो बेदो में प्राचीत- 
तम ग्रन्थ माना जाता है। जब ऋग्वेद के मत्र स्व॒रालाप में ग्राये जाते हैं तब 
१ मज्मिमगासस्स ण स्त्त मुच्छणातों पण्णतते त जहा-- 
उत्तरमदा रयणी, उत्तरा उत्तरासमा। 
मासोकता य सोवोर अभिरुहव॒ति सत्तमा ॥ “ह्थानाड़ ७७३१६ 
२ गधारगांग्रस्स ण सत्त मुच्छणातों पण्णते त जहा--- 
णदी त खुद्दिमा पूरिमा य चउत्थीय सुद्धगधारा । 
उत्तरगघारावित, पचमिता हवति भुच्छा उ ॥ 
सुद्दुतरमायामा सा छट्ठी णियमसों उ पायव्वा । 
भह उत्तरायताकोडोमातता सत्तमी भुच्छा॥ 


“स्थानाज़् ७श१७, १८ 


साद्वित्य और सस्कृति ] १७४ 


उपलब्ध करता है, तथा अन्य कलाओ का भो ज्ञाता होता है ।* मध्यम स्वर 
से गाने वाला सुखी जीवन व्यतीत करता हैँ ।* पज्चम स्वर से गाने वाला- 
पृथ्वीपति बहादुर सग्राहक, भोर गुणज्ञ होता है ।* रैवत स्वर से गाने वाला 
दु खो, प्रकृति का नीच और अनार्य होता है। वह प्राय शिकारी, तस्कर भौर 
मल्लयुद्ध करने वाला होता है ।* निषाद स्वर से गाने वाला कलह प्रिय, घुमक्कड, 
भारवाही, चोर, गोघातक ओर आवारा होता हैं ।+ 


प्राम और मुछंताएँ 
इन सातो स्व॒रो के तोन ग्राम हि. (१ ) पड़जप्राम, (२ ) मध्यमग्राम, 
और गाधारग्राम ।४ प्रत्येक ग्राम की सात-सात मूछनाएँ ये है. -- 


(१ ) मगी, ( २) कौरवीय, (३ ) हरि, ( ४ ) रणती, (५) सार- 
काता, ( ६ ) सारसी, ( ७ ) शुद्धपडजा ।? 


१ गधघारे गोत जुत्तिण्णा, वज्जवित्तो कलाहिता । 
भवति कतिणो पन्‍ना, जे अन्ने सत्वथपारगा ॥ --स्थाबाज़ ७३१० 
अनुयोग द्वार गा० ३ 

२ मज्िमसरसपन्ता, भवति सुहजीविणों। 


खायति पीयती देती, मज्िम सरमस्सितो ॥ --स्थासाड्भ ७३।११६ 
३ पचमसरसपन्‍ता, भवति पुढवीपतो । 

सूरा सगह कत्तारो, अणेगगणणातगा -स्थानाज़ु ७३१२ 
४ रेवतस रसपन्‍ना, भवति कलह॒प्पिया । 


साउणिता वग्गुरिया, सोयरिया मच्छव घाय ।॥ 
“स्थानाज़ू ७३।१३ 


( ख ) भनुयोग द्वार स्वर लक्खणा ६ 


_. 


५ चडाल्ा मुद्ठिया सेया, जे अन्ने परावकम्मिणों। 

गोघातगा य जे चोरा, णिसाय सरमस्तपिता ॥। 

“--. ड्र ७३।१४ 

६ एतेसि सत्तण्हु सराण तओ गाया पण्णता त० 

सज्जगामे,. मज््िमगामे,  गधारगामे । 
७ सज्जगामस्स ण सत्त मुच्छणातो पण्णते त जहा-- 

मगी कोरव्वीया हरी य रयतणो य सारकता य | 

छट्ठी थ सारसी णाम, सुद्धसअज्जा य सत्ता ॥ 


१७५ [ भारतीय घाहिष्य जौर संगीत 


मध्म ग्राम की सात मुच्छनाए ये हैं --( १ ) उत्तरमदा, (२) रजनी, 
३) उत्तरा, (४) उत्तराप्तमा, (५) बाशोकाता, (६) सोवोरा, 

५७ ) अभीरु ।* 

गाधारग्राम की सात मर्छना ये हैं -- 

(१) नदी, (२) शुद्रिमा, (३) पूरिया, (४) शुद्धगाधारा, 
(५) उत्तरगाधारा, (६) सुष्ठुतरणायाया, (७ ) उत्तरायता कोटिमातसा रे 

समीतश्ास्त्र में इन मुर्छताओ के जन्य नाम उपलब्ध होते हैं। वे ये हैं. -- 

(१) ललिता, (२) मध्यमा, (३) चित्रा, (४) रोहिणी, 
(५) मतगजा, ( ६ ) सौवीरो, ( ७ ) पण्मध्या | 

(१) पचमा, (२) मत्सरी, (३) मुदुमष्यणा, (४) शुद्धा, 
(५) बत्रा, ( ६ ) कंछावती, ( ७ ) तीता । 

(१) रोदी, ( २) बाह्मो, ( ३) वैष्णदी, (४ ) खैदरी, ( ५ ) सुरा, 
(६ ) नादावती, ( ७ ) विशाला । 

इस प्रकार ये झकीस मूर्छनाएँ होती है । 

स्थानाजड़ू मोर जनुयोग द्वार के जाधार पर पाइर्वदेव ने 'तगोतपार' और 
'सुधाकलदा' ने 'सगीतोपनिषद्‌' का निर्माण किया | 

उपाध्याय यशोविजय जी ते ओर पाछ राजा नो रास' नामक ग्रन्य में सप्त 


स्वरो से समुत्यन्त होने वाछे ६ रागो, उत्तीय रामिनियो ओर उनके भेद 
प्रभेदो का निरूपण किया है। 


# प्रन्‍्यों मे संगीत 


वैदिक मान्यताओं का मूल जाधार बेद हे। ऋष्वेद चारो वेदो में प्राचीन- 
सम प्रन्‍्य भावा जाता है । जब ऋणेद के मत्र स्वरालाप में गाये जाते हैं तब 
१ मज्जिमगामस्स एण सत्त मुच्छणाती पणष्णते त्‌ जहां-- 
उत्तरमदा रयणी, उत्तरा उत्तरासमा।! 
जआासोकता य सोवीरा अभिरुहवति सत्तमा ॥ >-ञ्यानाज़ जर। 
२. गधारगाभस्स ण सत्त मुच्छणातो पष्णते त जहा-- | 
णदी त खुद्दिमा पूरिणा य चउत्यीय सुद्धभधारा 
उत्तरगधारावित, पचमिता ह॒वति मुच्छा उ ॥ 
सुदृदुवस्मायाता सा छट्टी णियमसों उ णायव्वा । 
अह उत्तरागताकोडोमातस चत्तमी मुच्छा ॥ 


“ स्थानाज़ ७श१७, ३८ 


साहित्य और सस्कृति ] १७४ 


उपलब्ध करता है, तथा अन्य कलाओ का भी ज्ञाता होता हैं ।' मध्यम स्वर 
से गाने वाला सुखी जोवन व्यतोत करता हैँ ।* पज्चम स्वर से गाने वाला- 
पृथ्वीपति बहादुर सग्राहक, और गुणज्ञ होता हैं ।* रैवत स्वर से गाने वाला 
दु खो, प्रकृति का नीच ओर अनारय॑ होता है । वह प्राय शिक्रारी, तस्कर और 
मल्लयुद्ध करने वाला होता हैं १ निषाद स्वर से गाने वाला कलह प्रिय, घुमक्कड, 
भारवाही, चोर, गोधातक भौर आवारा होता है ।५ 


प्राम और मूुछनाएँ 
इन सातो स्वरों के तोन ग्राम है. (१ ) पड्जप्राम, (२ ) मध्यमग्राम, 
और गाघारग्राम ।* प्रत्येक ग्राम की सात-सात मूछनाएँ ये है -- 


( १ ) मगी, ( २) कौरवीय, (३ ) हरि, ( ४ ) रजनी, ( ५ ) सार- 
काता, ( ६ ) सारसी, ( ७ ) शुद्धपडजा ।९ 


१ गधारे गोत जुत्तिण्णा, वज्जविचो कलछाहिता । 
भवति कतिणो पन्ना, जे अन्ते सत्थपारगा ॥ --स्थानाज़ु ७३१० 
अनुयोग द्वार गा० ३ 


२ मज्मिमसरसपत्ना, भवति सुहजीविणो । 


खायति पीयती देती, मज्िम सरमस्सितो ॥  --स्थानाड़़् ७॥३।११ 
३ पचमसरसपन्‍ना, भवति पुढवीपती। 

सूरा सगह कत्तारो, अणेगगणणातगा ॥॥ -स्थानाड़् ७॥३। १२ 
४  रेवतस रसपन्‍्ना, भवतति कलहण्पिया । 


साउणिता वग्गुरिया, सोयरिया मच्छव घाय ॥ 
«>स्थानाड़ ७॥३१३ 
( ख ) अनुयोग द्वार स्वर लक्खणा ६ 
५ चडाछा सुट्ठिया सेया, जे अन्ने पावकम्मियों । 
गोघातगा य जे चोरा, णिसाय सरमस्सिता |॥ 
“- . ज्रू ७ा३े।१४ 
६ एवतेसि सत्तण्ह सराण तभो गाया पण्णता त० 
सज्जयामें, मज्झिमगामे,  गधारगासे । 
७ पज्ञजगामस्स ण सत्त मुच्छणातो पण्णवे त जहा-- 
मगी कोरव्वोीया हरी य रमतणी य सारकता य । 
छट्ठी य सारसी णासम, सुद्धसज्जा य सत्तमा ॥ 


१७५ [_ भारतीय साहिप्य भौर सगीत 


मध्म ग्राम की सात मूच्छंनाए ये हैं --( ३ ) उत्तरमदा, (२) रजनी, 
३) उत्तरा, (४) उत्तरातमा, (५) आशोकाता, (६) सौवोरा, 

६ ७ ) अभीर ।" 

गाघारप्राम की सात रर्छना ये हैं. -- 

(१) नदी, (१) शद्रिमा, (३) पूरिया, (४) शुद्धगाधारा, 
(५) उत्तरगाघारा, (६) सुड्ुदरजायाया, (७ ) उत्तरायता कोटिमातसा ।* 

सगीतणास्त्र में इन मर्छनाओो के भन्‍्य साम उपलब्ध होते है । वे ये हैं -- 

(१) छछिता, (२) मध्यमा, (३) चित्रा, (४) रोहिणी, 
(५) मतगजा, ( ६ ) सौदीरी, (७ ) पण्मष्या । 

(१) पचमा, (२) मत्सरी, (३) मूदुमष्ममा, (४) शुद्ा, 
(५) अत्रा, ( ६ ) कलावती, ( ७ ) दीव्रा। 

(१) रोद्री, (३ ) बाह्की, (३) वैष्णवी, (४ ) खेदरी, ( ५ ) सुरा, 
(६ ) नादावती, (७ ) विशाला । 

इस प्रकार ये इबकोस मूरछनाएँ होती है । 

स्थानाड़ और अनुयोग द्वार के आधार पर. पार्व्वदेव ने 'सगीतमार' और 
'सुधाकलश' ने 'सगीतोपनिषद्‌ का निर्माण किया । 

उपाध्याय यशोविजय जी ते 'श्री पाल राजा नो रास' तामक ग्रन्य में सप्त 
स्वरो से समुत्यल्त होने वाले ६ रागो, उत्तीस राशिवियो और उनके भेद 
प्रभेदो का निरूपण किया है । 

क ग्रन्यो मे सगीत 


वैदिक माव्यताओ का मूल भाधार वेद है। ऋत्वेद चारो वेदो में प्राचीन- 
तम ग्रन्य माना जाता है । जब ऋऋचवेद के मत्र स्व॒रालाप में गाये जाते हैं तब 

१ मज्यिमगामस्स ण सत्त मुच्छणातों पण्णते त जहा-- 

उत्तरमदा रयणी, उत्तरा उत्तरात्तमा। 

आसोकता य सोवीरा अभिरुहवति सत्तमा ॥ “स्याताजू ७३१६ 
२६ गरधारगामस्स ण सत्त मुच्छणातों पण्णते त जहा-- 

णदी त खुह्िसा पूरिमा य चउत्थीय सुद्गधारा 

उत्तरगघारावित, पचमिता हृवति मुच्छा उ॥ 

सुट्ठुतरमायात्रा सा छट्ठटो णियमसों उ गायव्वा । 

भह उत्तरायताकोडीमादसा संत्तमी मुच्छा॥ 


“स्थाचाड्ू ७॥११ ७, रै८ 


साहित्य भोर सस्क्ृति ] १७६ 


उसे साम' कहते है। 'सामवेद' में स्वतत्र मत्र बहुत ही कम है। उससमें प्राय 
सभी मत्र ऋग्वेद के ही है। साम' का जर्थ गाना है। वैदिक मान्यतानुसार 
समीत का प्रादुर्भाव इसी से हुआ है । 

प्राचोचकाल में गवव और किन्नर इस कला के मर्मज्न होते थे, अत 
धन्धर्व वेद! के नाम से भी यह कला प्रसिद्ध रही है । 

ऋग्वेद में तीन प्रकार के वाद्यो का उल्लेख है--दुदुभि, वाण-बासुरी, और 
वीणा । यजुर्वेद* में भी सगीत के प्रसग मे वीणा, वाधुरी और शख बजाने का 
वर्सन_ मिलता है। अनेक ग्रन्थों में गोतो के गाने के उल्लेख प्राप्त होते है । 
भागवत पुराण में व्यास ने, गोवाण गिरा को सुप्रत्तिद्ध कवयित्ती विज्जकाओ न, 
पातञ्जलरू महाभाष्यकार ने और नेपव महाकाव्य में श्रो हर्प ने गोत-गान का 
उल्लेख किया है । 

बेंदिक विद्वानों ने सगोत पर महत्त्यपूर्ण ग्रन्य भो छिसे है। सर्वप्रथम 
इसका शास्त्रीय वर्णन भरत मुनि के नाटय शास्त्र मे मिलता है। भागमह का 
अलफारशास्त्र, मतग का वृहद्देशी', कल्लोनाथ का सगोत रत्नाकर, “राम 
निबोध! सगीत पारिजात 'सगीत दर्पण” आदि इस कला सम्बन्धी अनेक 
उल्लेखनीय ग्रथ है । 


बोद्धसाहित्य मे सगीत 

जैन और वैदिक साहित्य मे जिस प्रकार सगीतकलछा का वर्णन मिलता है 
उसी प्रकार वौद्ध साहित्य मे भी प्राप्त होता है । 

“वित्॒य पिटक' बौद्ध साहित्य का महत्त्वपूर्ण ग्रथ है। इसमें राजगृह को 
पहाडी पर होने वाले समाज का वर्णन मिलता है, जिसमे नृत्य भौर सगोत 
होते थे ।* 


१ यजुर्वेद ३०६-७, ११।१७४२०। 
२ कदाचिदोत्यानिककौतुका पलवे जन्मक्ष योगे समवेतयेषिताम्‌ । 
बादिन्र गीतद्विज मन्रवाचकैरचकार सुत्तोरभिपेचन सती ॥ 
३ विलासमसूणोल्लस मुसललोलदो. कन्दली 
परस्परपरिस्खलद्वलयनि स्वनोद्‌. बन्घुरा। 
लसन्ति कलहुकृतिप्रसमकम्पितोर  स्थल- 
ऋद्गमके सकुला कलम कण्डनी गीतय ॥ 
४ देखिए कुशलूवो और उनके गोतो का उल्लेख । 
५, विनय पिटक ३॥५१२॥६ । 


१७७/ह२ [ भारतीय साहित्य और संगौत-कका 


गुद्िल... में बनारस का वर्णन है। उस समय बनारस सगीत विद्या 
का केन्द्रधा। उससे ज्ञात होता है कि वहाँ कभी कमी वीणा-वादन और 
समीत की प्रतियोगिता होती थी ।* 


लोक गीत 


परी के अनुसार 'लोक गोत आदिमानव का उल्लासमय संगीत है । प्रिम 
के शब्दो में 'छोग गीत अपने आप बनते हैं । मराठी के उननायक डाक्टर 
सदासिव फटके का कथन है कि शास्त्रीय नियमों को विज्येष परवाह न करके 
सामान्य लोक-व्यवहार के उपयोग में लाने के लिए मानव अपने आनन्द तरग 
में जो उन्दोबद्ध वाणी सहज उद्भूत करता है, वही छोक गीत है ।* लोक गीतो 
में जहाँ देश, काल और परिस्थिति की छाया बोलती है वहाँ उसमें जीवन का 
रग भो चमकता है। इस गोतो में विज्ञान की तराश नही होती, पर मानव 
हृदय को कोमल भावत्ताओ का उभार होता है। भावो की लडियाँ शब्दों की 
कडियो में अपने आप पिरो दी जाती हैं । इत गीतो के माधुर्य से पुरुषो ने अपत्ती 
घकान नष्ट की है। बूढों ने अपना मं बहलाया है, पैरागियो ने उपदेश का 
पान कराया है, विधवाओं ने जीवन का रस पाया है, किसातो ने अपने हुछ 
जोते हैं और मौजियो ने चुटुले चुटकले छोडे हैं। इस प्रकार ये भीत निष्कर्म 
भाव को दूर करने और उत्साह व प्रेरणा का सचार करने में मृत्यवान सिद्ध 
हुए है । 
लोक-गीत और कला गीतो मे यही अन्तर है कि लोकणीत जहाँ समूह- 
गत भावों की अभिव्यक्ति करता हैँ वहाँ कलछा-गीत मानव के व्यक्तिगत भावों 
को प्रकढ करता हैं। लोक गीत के लिए अग्रेंजी भें 'फोक साग! शब्द प्रयुक्त 
होता है । 
लोक-गीतो में छोक जीवन को भनुप्राणित करने की भद्भुत घक्ति है। इंच 
सहज सोने लोक ग्रौतो के पीछे जो मूक साधना, मामिक अनुभूतियाँ और 
कसकभरी सजीवता है, वह अन्यत्र दुर्लूम हैं। दुबल्ली-पतली टेढी-मेढी पण- 
डडियो की भाँति अठलेलियाँ करती हुई जन-जीवन की इस गया को पथ्वी 
पुत्रो ने भगीरय प्रयत्न से घरती पर अवतरित किया है। छोक-गीत हमारे 
विकास के इतिद्यास की छमृल्‍्म निधि है, हमारी प्रगति का एक दर्पण है। 





१. जातक २।५२४८ 


२ सम्मेझन पत्रिका--लोक सस्क्ृति विशेषाडु--मराठी लोक-गीत 
१० २५० । 


साहित्य भौर सस्कृति ] १७८ 


देश का सच्चा इतिहास और उसका नैतिक एवं सामाजिक आदर्श इन गोतो 
में सुरक्षित है ।* 

श्री प्यामा चरण दुवे ने लिखा है 'ईट पत्त्यर के प्रेमी विद्वान्‌ यदि धृष्ठता 
न समझे तो जोर देफर कहा जा सकता हैं कि प्राम गोत ( लोक गीत ) का 
महत्त्व मोहन जो-दडो से कही अधिक हैं । मोहन जो-दडो सरीखे भग्न स्तप 
ग्राम गीतो के भाष्य का काम दे सकते हैँ ।* 

किसी पाइचात्य विचारक ने ससार के गीतो का स्वरूप बतछाते हुए लिखा 
हैं 'फ्रास के गीत सुन्दर गौर नाटकीय होते हैं । जर्मन के गोत बोझिल भौर 
हृदय स्पर्शी होते है ॥ सामान्य युरोपीय गीत गेय, गुतगुनाने योग्य, पुष्ठ और 
असबद्ध होते है । ढ़सी गोत उदास जौर अनगढ होते हैँ । स्पेनी गीत मनन्‍्द भौर 
स्वष्निल होते हैं । हित्रगीत आध्यात्मिक भौर प्रभावशाली होते है । अमेरिको 
गोत विलक्षण भौर सुन्दर होते हैँ तथा भारतीय गीत घाभिक, आध्यात्मिक 
दार्शनिक व सागाजिक होते हैँ । 


लोक-गीत अपने आप में लय प्रधान होता हैं। अध्येताओो का कथत हैं कि 
प्रायः ससार के लोक गोतो की ध्वनिया भारतीय घ्वनियों से मिलती है। 
अन्य कलाओ की तरह सगोत कला भी विदेशियों ने भारतीयों से सीखी है । 
यह कला भारत से ईरान, भरव आभादि देशो में होती हुई ईसा को ग्यारहवी 
शताब्दी तक यूरोप पहुँच गयी थी। स्ट्रेवो के कथन से परिज्ञात होता है कि 
प्राचोन यूनानी यह स्वीकार करते हैँ कि भीत-कला भारत को ही देन हूँ ।* 
भारत ही इस कछा की जन्म भूमि है । 
गाथा दब्द पर विचार 


जैनागमो के पद्यो को 'गाहा' कहते है। उसका सस्कृत रूप गाया! है । 
गाथा आार्याछन्दनिवद्ध होती है ।४ वह गेय है। जैनागमो के अतिरिक्त प्राचीन 
भारतीय वाइमय में भी अनेक स्थलो पर गाथाओ का उल्लेख है । 

ऋग्वेद में गायित्‌' शब्द आया हैँ जो वहा गाने वाले के भर्थ में प्रयुक्त 
हुआ है। ब्राह्मण तथा गरण्यक ग्रन्थों मे गाथाए आई है। वे उन्दोवद्ध और 
गेय है । उन गाथाओ का उद्देश्य सत्कर्मों का उत्कीर्तन करना है। शतपथ 





कविता कौमुदी ५ वा भाग, छाल्‍ा लाजपतराय का पत्र । 

छत्तीसगढी लोक-गीतो का परिचय ले० दयामा चरण दुबे । 

भारतीय सस्कृति शिवदत्तज्ञानी पु० २६६ । 

सस्कृतेतरभापानिव द्धायामार्यायाम्‌ --जम्बूद्वीप वक्षस्कार 


0 0 ८७० 


१७९ [ भारतीय साहित्य और संगीत फछा 


ब्राह्मण, ऐतरेय ब्राह्मण, मेच्ायणी संहिता, पारस्फर गृह्य सूत्र, आश्वलायन- 
गृद्य सूत्र, वाल्मीकीय रामायण, पालीजातक, थी मजझूगवत्त, महाभारत, और 
गाथासप्तश्ती आदि सस्क्षत प्राकृद प्न्यो में गाथाएं गाने की अनेक परम्पराओों 
के उदाहरण मिलते है। गाथाएं विविध लयो में गाई जाती थो ) 
संगीत का उद्देश्य 

भारतोय सस्कृति का साध्य मोक्ष रहा है। मोक्ष को सलद्षध् में रखकर 
ही भारतीय विज्ञी ते साहित्य का सृजत किया है। आत्मा को माया या कर्म 
बंधन ते मुक्त कर अमरत्व के पथ की ओर ले जाना हो उनके मन्तत्पों का 
मूल उद्ेदय है। स्याय,' साख्य,* वैशेषिक,* वेदान्त," बौद्ध और जैन 
दर्शन ने ही तही अपितु आधिभौतिक विषपयो का विश्लेषण करने पाके शब्द- 
शास्त्र" और आयुर्वेदिक ग्रत्यो५ ने भी उपधहार में मोक्ष को स्थान दिया है । 
इसी तरह प्राचीन सगीतज्ञो ने सगोत को भी अध्य पुरुषा्ों के साथ मोक्ष को 
प्राप्त करने का प्रधान सावत स्वीकार किया है ।* एतदर्थ हो प्राचोन मारतोय 


१ प्रमाण-प्रमेष-सशय-प्रयोजन-दृष्दान्त सिद्धान्तावगरवतर्क-निर्णय बाद-जह्प- 

वितण्डा हेत्वा भासच्छल-जा तिनिग्र हस्थावाता तत्त्वज्ञानान्त प्रेयसम्‌ । 
“-व्याथदर्धन ११ 

२ जय नि-विधदु खात्यत्त निवृत्तिस्यन्त-पुरुषार्थ ॥ --सास्य दर्शन १ 

३ धर्म विशेषश्रयुताद्‌ द्ृव्य गुण कर्म सामान्य विश्येष समवायावा पदार्थाता 
साधम्य-वेधरस्यम्या तत्वज्ञानात्वि भेयसम्‌ ।  «-वैशेषिक दर्शन १४ 

४ अनावृत्ति शब्दादनावत्ति शब्दात्‌। --पेदान्त दर्शश ४४२२ 

५, क्षणिका सर्व सस्कारा इत्येव वासना यका। 
से भाग इह विज्ञेयो विरोबों मोक्ष उच्चते ॥ --पड़दर्शन समृच्चप्र 

६ सम्यग्दशत-ज्ञात-चारियाणि मोक्षमार्ग । 

७ दे ब्ह्मणी वेदितव्ये शब्दब्रह्म पर व बत। 
शब्द च्रह्माणि विष्णात पर ब्रह्माधिगच्छति। 
व्याकरणालदसिद्धि पदसिद्धरर्थनिर्णयो भवति । 
बर्षातत-ताव तत्तन्ञावात्‌ पर श्रेय ॥ 


--तत्त्वार्थ सूत्र १ 


“-हैमशब्दानुशासनम्‌ ११२ 
तदनह्म से मोक्ष ] 


पुरुषविचियश्ारोराष्पयनम्‌ ।११ 


८ निवृत्तिरपयर्ग ततू पर अश्चात्त तत्तदक्षर 
-चरकसहिता 
९, धर्माथकाममोक्षाणा, साधन भीतमच्यते 


यतस्तेत अयत्तेत ग्रेव ओोतब्यमेव वे || ++मीवालकार 


सादित्य और सस्कृति ]' १८० 


सगीत परम्परा सगीत को भगवद्‌ भजन का साध्यम मानती रही। उसमें 
त्याग-वैराग्य की भव्य भावना को प्रमुख स्थान प्राप्त हुआ। महात्मा गाँधी के 
शब्दों मे “सगीत पहले धर्म शिक्षा का एक अग था ।” 


सध्यकाल में संगीत 

मणष्यकाल में मानव्‌ आध्यात्मिकता से हट कर भौतिकता को मोर बढा | 
जिससे सगीत में मोक्ष पुरुषार्थ का स्थात शते शने कम होने छगा । बादशाही 
जमाने में सगीत की बहुत उन्नति हुई है। “लेनफूल' के मतानुसार “प्रत्येक 
मुगल शाहजादे से यह आशा की जाती थी कि वह संगीत में प्रवीण हो ।' 


बाबर सगीत का अत्यधिक प्रेमी था। हुमायूं के दरबार में प्रति सोमवार व 
बुधवार को सगीतज्ञ एकत्रित होते ये। १५३५ ई० मे जब उसने माण्डू पर 
विजय पताका फहराई तब “बच्चु” नामक गायक पर इतना मुग्ध हुआ कि उसे 
दरवार में विशिष्ट स्थान दिया। सूरवशी अफगान सुलतान मौर आदिलशाह 
सूरि भी सगीत के प्रेमी थे। अबुल फजल, के अनुसार अकबर के दरबार में 
विभिन्‍न देझ्षो के ३६ सगीताचार्य रहते थे, उनमे तानसेन प्रमुख था । जहांगोर 
भोर शाहजहाँ ने भी सगोतज्ञो को भाश्रय दिया था | हाँ भौरगजेब अवश्य ही 
सग्रीत का विरोधी था भोर उसने दिल्ली में सगीत का जनाजा तिकाला था । 
पर रोशन भख्तर मोहम्मद शाह ने पुन सगीत को बढावा दिया । उद्ती युग में 
शौरी ने सगीत में “ठप्पा! उपस्थित किया | वहादुर शाह्‌ जफर स्वयं अच्छे 
समीतज्ञ थे । ईईवी सन्‌ १७७९-१८०४ में जयपुर के महाराजा प्रतापरततिह के 

दरबार में विशिष्ट सगीतज्ञों का सम्मेछन भी हुआ था और 'सगीतसागर' 

तामक पुस्तक भी लिखी गई। उसके पश्चात्‌ 'नगमाते या सफो” नामक ग्रन्थ में 
राग-रागिनियो का सरलता से वर्णन किया गया। इस प्रकार मध्यकाल में 

सगीत की उन्नति हुईं, पर मुख्यत मनोरजन के साधन के रूप में हो, फिर 

भी उस युग मे जन सन्त कवियों ने भोर वैदिक भक्त कवियो ने जो सग्रीत 

सिरजा वह भाध्यात्मिक रस से आप्लावित है । उसका तेजस्वी स्वर भौगोलिक 

सीमाओ को छावकर सुदूर प्रान्तों में भी गूजा और उसने जन-जीवन को 

ध्त्यधिक प्रभावित किया | वह बहुत लोक प्रिय रहा । 


का संगीत 


वर्तमान भारतीय सगीत को प्राचीन सगीत का प्रतिनिधि नही कह सकते 
और न वह उसका परिष्कृत मोर विकसित रूप ही है। आज का र 
उसमें बिजली की तडप, सर्चछाइट की चकाचौध और सर्कस कौ कछाबाजी 


१८३ [ भारतीय संस्कृति में सगीत-कला 


दिखाने पर तुछा हुआ है जौर उसी में वह संगीत कला की सार्थकृता अनुभव 
कर रहा है। 

आज कल सिनेमा के गीतो का प्रचार बढ रहा है। उसका मुख्य उद्देश्य 
मनोरजन करना है, पर मततोरजन का स्तर दिन प्रतिदिन हीत व हीनतर होता 
जा रहा है। सिनेमा सगोत के इस तामसी प्रचार ने आत्म-कल्याण की अमर 
प्रेरणा प्रदान करने की अपेक्षा जिन विनाशकारी दुर्भावनाओं का सृजन किया 
है, वह किस विचारशील से छिपा है ? सिनेमा सगीत केवछ दो पुछपायों का 
प्रतिनिधित्व कर रहा है । विषय वर्धक विचारो का प्राधान्य गोतो मे इतना 
बढ गया है कि उसमें नैतिक चेतना, जीवन को गहनतम समस्याओं का समा- 
धान, सख्भावना, सहिष्णुता और सदाचार का वहिष्कार हो गया है । वस्तुत् 
मे हलके गीत भारतीय औौर सम्यता के लिए करूक हैं। एक दिन भार्यावर्त 
के महामानव भगवान्‌ भी महावीर ने स्पष्ट शब्दों में कहा था कि 'विपय 
वर्धक गीत, गीत नही किन्तु विलाप है ।* 

भगवती सूत्र में महशरू कुमार ने कहा -थे विकारोत्तेजक गीत कला नही 
है किन्तु विछास हैं ।* जो श्रमण व श्रमणी इस प्रकार के गीत गाता है, उसके 
लिए निशीध मे प्रायश्वित का विधान किया है ।* 

संगीत मर की तरावट है, हृदय का प्रकाश हैँ, जीवन का सौरम है, 
साहित्य का निचोड है यदि उसमे भावों का गाभीर्य नहीं है, स्वस्थ और 
पवित्र विचार नही है, तो वह कोरा संगीत भारतीय संस्कृति की दृष्टि से 
आतिशबाजी का खेल है। केवल मनोरजन का साधन है। जिस सगोत में 
भात्मानुसंधान का उन्मेष नहीं है, वह मुक्त आत्मा की अमर अभिव्यक्ति नही 
हो! सकता और न वह उत्कृष्ट एवं परिष्कृत €चि का परिचायक ही हो सकता है । 


आज आभावश्यकता है कि कलाकार साशकुृतिक साधना का सबरू लेकर 
अपनी प्रतिभा की चमत्कृत लेखनी से ऐसे सरस सगीत का निर्माण करे जो 
कि आत्मस्य सौन्दर्य पर पडे हुए घने आवरण को हटाकर सौन्दर्य ज्योति 


प्रजजलित कर सके और अपनी मबुरता, कोमलता, व प्रालजलता की जगमगाती 
ज्योति से जत जोवन को जालोकित कर सके । 





१ सव्ब विलविय गीय 
२ गीत विहुसित 


३ जे भिवलु गाएज्ज वा, वाएज्ज वा णच्चेज्ज वा । 


--उत्तराष्ययत १३॥१६ 
“>भेगवती 


“--निशज्ञीय १४०उद्दें १७ 


१५ 
संस्कृति 
एक चिन्तन 
श्। 


सस्कृति क्या हैं ? यह एक अत्यन्त गम्भीर प्रश्न रहा हैं, इस प्रश्त का 
उत्तर अनेक दृष्टियो से विचारकों ने दिया है। सस्कृति मानव के भूत, वर्त- 
मान ओर भावों जीवन का सर्वागीण प्रकार हैं। वह मानव जीवन की एक 
प्रेक शक्ति है, जीवन की प्राणवायु है, जो चेतन्य भाव की साक्षी प्रदान 
करती है। सस्कृति विश्व के प्रति अनन्य मंत्री की भावना है जो विश्व के 
समस्त प्राणियो के प्रति अद्रोह की स्थिति उत्पन्त कर सम्प्रीति की भावना 
पैदा करती है । बाह्य स्थूछ भेदो को मिटठाकर वह एकर्त्व तक पहुँचने का प्रयास 
करती है। इस प्रकार राष्ट्र का लोकहितकारी तत्त्व सस्क्ृति है । 

सत्कृति का अर्थ सस्क्रार सम्पन्त जीवन हैं। वह जीवन जीने की कला 
है, पद्धति हैं । वह भाकाश में नहों धरती पर रहतो है, वह कल्पना में नही 
जीवन का ठोस सत्य है। बुद्धि का कुतूहल नही किन्तु एक भादर्श है । 


सस्कृति और कृषि शब्द समानार्थक़ हैं। कृषि शब्द से सस्कृति शब्द 
मधिक व्यापक है ओर विशुद्धि का प्रतीक है। कृषि का उद्देश्य है भूमि को 
विक्ृति को दुर कर लहलहाती खेती को उत्पन्त करना। सर्वश्रथम कृषक 
भूमि को साफ करता है, एक संदृश बनाता है, पत्थर भादि को हृठाता है, 
घास फू अछूग कर भूमि को साफ करता है, खाद डाहकर भूमि को उस योग्य 
बनाता हू कि बीज उसमें अच्छो तरह से पनप सके । सस्क्ृति में भी यहो किया 
जाता है। मावसिक, वाचिक और कायिक्क विक्ृतियाँ दुर को जाती हैं । विकारों 
को हटाकर विचारों का विकास किया जाता है। वह सस्कार व्यवित से प्रारभ 
होकर परिवार, समाज, राष्ट्र और सम्पूर्ण विश्व मे परिव्याप्त हो जाता है। 
व्यवित, परिवार, समाज, राष्ट्र का सशोघपन और सस्कार करना ही सस्कृति 
-है। सल्कृति का प्रयोजन भातव जीवन है, मानव-जोबन को ही सुसस्‍्कृत बनाया 
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जा सकता हैं एतदर्थ ही वैदिक ऋषि ने कहां, मानव से बढ़कर विश्व में कोई 
श्रेष्ठ प्राणी नही है-- 


“न माजुषात्‌ श्रेष्ठटर हि फिचित्‌ 


यहो कारण है कि आज तक किसी भो मानवेतर प्राणियों की सल्कृति 
उत्पन्न नहों हुई है । भौर कभी उत्पन्न होगी, यह भी सभव नही है । इस दृष्टि पे 
सस्कृति मानव जीग्न का हो एक प्रगतिशोल् तत्त्त हैं। सस्‍्कृति और बल्कार 
हम कुछ भी फयो ते कहें, वह हमारे जीव को उज्स्ऊ बनाने को कला है) 


संस्कृति किती एक व्यवित के प्रयत्तों का परिणाम नहीं है, किन्तु अनेक 
व्यक्तियों के द्वारा बौद्धिक क्षेत्र में किये गये प्रयत्तो का परिणाम है। एक 
विद्वात्‌ के अभिमतानुसार--मानव की शिल्पकलाएँ, उसके अस्त-झस्त्र, उसका 
घर्म तथा तत्र विद्या और उम्तकी आथिक उलति, उसका कछा कौशल ये सभी 
सस्क्ृति में भाते है। ससक्ृति मातवी जोवत के उन सब तत्त्तों के समाहार का 


नाम है जो धर्म ओर दर्शन से प्रारभ होकर कछा-कौशल समान मौर व्यवहार 
इत्यादि में अन्त होते हैं । 


संस्कृति एक ऐसा विराद तत्त है जितने सभी कुछ समाविष्ट हो जाता 
है । मानव जीवन के ज्ञान, भाव और कर्म ये तोन पक्ष हैं. जिपे दुपरे शब्दो 
में बुद्धि, हृदय, और व्यवहार कहा जा सकता हैं। इन तोनो तत्वो का जब 
पूर्ण सामजस्प होता है तब संस्कृति होतो है। प्रबुद्ध विचारक्ो ने सस्क्ृति के 
चार दत्त माने है (१) तत्वज्ञान, (२) बीति (३) जिज्ञात कौर ( ४ ) 
कला। इन चारो तत्त्तों में सभी कुछ समाविष्ठ हो जाता हैं। एकर लेक्षक ते 
विज्ञान, दर्शन, धर्म मोर सल्क्ृति का अन्तर स्पष्ट करते हुए लिखा है कि बाहर 
को ओर देखना विज्ञान है, अन्दर की भोर देखना दर्शन है और ऊपर की आर 
देखना घ॒र्म है किन्तु सत्कृति मे धर्म, दर्शव और विज्ञाव इन तोनो का पूर्ण 
सामजस्प है अर्यात्‌ सस्कृति मे, धर्म भी है, दर्शन भी है, विज्ञान भो है और 
कहा सो है। यदि एक छद्द से है। जाय तो सश्कृति जावत का सार है । 
धर्म, दर्शन, साहित्य और कला ये सभो तत्व मानत्र जोबन के विक्रास 
के श्र फछ है। मानव जोवन के प्रयत्तो की उत्कृष् उपलब्धि है। सस्क्ृति 
राजनोति और बर्थ नोति को पचाकर विराद मनस्तत्व को जन्म देतो है। यदि 
राजनीति और अर्थनीति पथ की साधना है तो सस्छृति साध्य है। बौद्धिक 
प्यास को झान्त करने हेतु जो कार्य मानव करता है वे कार्य सास्कृतिक कार्य 
कहते हैं। मानव अपदो बुद्धि से' विचार और कर के क्षेत्र में जा सूजन 
करता है वह सल्छुते हैं। पाददात्पं विदारक मेंव्यू चार्नल्ड ने कहा +-विश्वक्े 
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सर्वोच्च कथनो भौर विचारों का ज्ञान ही सच्ची सस्कृति हैं।” सस्क्ृति 
अदृश्य जीवन तत््वो की भाति कुछ रहस्यमय ओर दुर्वोध है। वह ठीक-ठीक 
शब्दों की पकड में नहीं आती तथापि इतना कहा जा सकता हैं कि ससरुकृति 
किसी जाति या देश की आत्मा हैँ। इससे उप्के सब सस्कारो का बोध हो 
जाता हैं जिसके सहारे वह सामुहिक या सामाजिक जीवन का निर्माण करता 
है। डावटर भगवान्‌ दास ने सस्कृति की परिभाषा इस प्रकार की हैं--मान- 
प्िक क्षेत्र में उन्‍त्ति की सूचक उसकी प्रत्येक कृति सस्कृति का अगर बनती 
है । इसमें प्रधान रूप से घर्म, दर्शन सभी ज्ञान विज्ञानो तथा कलाओ सामा- 
जिक और राजनेतिक सस्वाओ एवं प्रथाओ का समावेश होता हूँ । 


सस्कृति एक बविरोधी तत्त्व हैं जो विरोध को नष्ट कर प्रेम का सुनहरा 
वातावरण निर्माण करता हैं। नाना प्रकार की धमं साधना, कलात्मक प्रयत्न, 
योग मूलक अनुभूति और तक मूलक कल्पना-शवित से मानव जिस विराद सत्य 
को मधिगत करता है वह सस्कृति है। सस्कृति एक प्रकार से विजय यात्रा है, 
असत्‌ से सत्‌ को ओर, अधकार से प्रकाश की भोर, मृत्यु से भमृत की ओर 
बढने का उपक्रम है । 


गभोर विचारक साने गुरुजी ने लिखा हँं--जो सस्कृति महान्‌ होतो है 
वह दूसरी सस्क्ृति को भय नहो देती, वल्कि उसे साथ लेकर पवित्रता देती 
है । गगा की गरिमा इसी में है कि वह दूसरे के प्रवाह को अपने में मिला 
लेती है इसी कारण वह पवित्र, स्वच्छ मोर भादरणीय कही जा सकती हूँ । 
लोक मे वही सस्क्ृति आदर के योग्य होती है जो विभिन्‍त घांराओ को साथ 
लेकर चलती हैँ । 


सस्कृति एक सुन्दर सरिता के समान है, जो सदा प्रवाहित होती रहती 
हैं। सरिता के प्रबाह को बाघ देने पर सरिता सरिता नही रहती वह तो बाघ 
बन जाता है, इसी तरह सस्कृति जो जन जन के मन में घुलमिल चुकी है 
उसे राष्ट्र को सीमा में सोमित करना उचित नही है । सस्क्ृति रूपी सरिता 
को एक सीमा में माबद्ध करता मानव की भूल है। सरिता की तरह सस्क्ृति 
का प्राणतत्त्व भी उसका प्रवाह है । सस्क्ृति का जर्थ है प्रतिपल प्रतिक्षण विकास 
की ओर बढना । सस्क्ृति विचार, आदर्श, भावना और सस्कार-प्रवाह का 
एक सुसठित भौर सुस्थिर सस्थान है जो मानव को सहज हो पूर्वजों से भाष्त 
होता है । 

सच्ची सस्क्ृति भू त, भविष्य और वर्तमान इन तोनों को एक सूच में 
गूथती है । इसमें पूर्व ओर नूतन का मेल हैं। कितने ही व्यक्ति अतीत के 
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भक्त होते हैं। वे उसे हो अच्छा मानकर रुक जाते है। किन्तु भूतकाल के गुणवान्‌ 
तत््वो को ही ग्रहण कर बागे वढना चाहिए। भूतकाल जीवन को तभी शक्ति 
प्रदान करता है, जब तक उसमे ग्रहण तत्त्व रहता है । भूतकालछ वर्तमान का खाद 
बन कर ही भविष्य के लिए विशेष उपयोगी बनता हैं। कितने हो व्यक्तियो 
के भन में अतीत के प्रति उद्बेग का भाव रहता हैं। उन्हें भी स्मरण रखता 
चाहिए कि जीवन एक वृक्ष की भाति है, वृक्ष को रस ग्रहण करने के लिए 
जडो की सहायता छेनो पडती हैं। जड्डे भूमि मे छिपी रहने पर मी वे वृक्ष को 
हरा भरा रखती हैं। जिस वृक्ष की जड़ें नष्ट हो गई हैं वह वृक्ष हरा-मरा और 
स्थिर नही रह सकता, अतएव वुद्धिमत्ता यह है कि अतीत के गुणो को प्रहण कर 
नवीन उत्साह के साथ वर्तमान के जोवन को बनाना चाहिए, भविष्य के जीवन 
विकास के लिए। इस प्रकार पुरातन और नूतन का मेल ही उच्च संस्कृति की 
उपजाऊ भूमि है । 
सस्कृति को समुज्ज्वल बनाने के लिए झील को मत्यधिक आावब्यक्रता है। 
'शोक मानव' भर पशु मे अन्तर करने वाछा एक भेदक तत्तत है। शोल मानव 
का वह परोक्षण प्रस्तर हैं जिस पर खरे ओर सोटेपन को परीक्षा होतो है। 
शीऊ मानव जीवन के विकास का मूल आधार है। शील ते मातव मन की 
उद्दम वृत्तियों को सयमित किया । शील दब्द अनेक अर्थों में विश्व के विभिन्‍्त 
साहित्य में व्यवहृत हुआ है| जैन सस्कृति में वह पच महात्नत के रूप से प्रसिद्ध 
है, ' वैदिक सस्कृति मे वह यम के रूप में प्रतिष्ठित हैं' और बौद्ध सरक्षति में 
पञ्चश्ीक के छझप में विज्यात है। इस प्रकार महाव्रत, यम और शील 
मानव जीवन के विकास के लिए अत्यन्त उपयोगी सिद्ध हुए है। शोर से 
हमारी ससकृति का सम्बन्ध अतीत काल से रहा है। शीरू शुन्प सस्क्ृति 
ससस्‍्कृति नही, किन्तु विक्लति है । 
सस्कृति और ता 


सस्कृति और सम्यता ये दोनो एक नही है किन्तु पृथक है। सस्कृति को 
अग्रेजो में कल्चर (४०७7८) कहा जाता है और सम्यता को अग्रेजी में सिवि 








३१ अहिंपसच्च च अतेणग च, 


ततो य बम्भ च अपरिणह च्‌ । 
पडिवज्जिया पच महत्वयाइ 


चरिज्ज धम्म जिषदेधििय विऊ | 


“ उत्तराष्ययव २११२२ 
इ भहिसाततत्मास्तेयब्रह्मचयापरिय्रहा यमा । 


--योगदर्थधन २३० 
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लिजेशन ((०७॥29007) कहा जाता है। सस्कृति अन्तकरण है तो सम्यता 
धरीर हैं। ससकृति भपने को सम्यता के द्वारा व्यवतत करती है । सल्कृति बह साचा 
है जिसमे समाज के विचार ढलते है, वह बिन्दु है जहा से जीवन की समस्याएं 
देखो जाती है । समाज-जोवन के शरीर को लेकर जित बाह्मचारो को सृष्टि 
हुई है, मानव-मन की वाद्य प्रवृत्ति मूलक प्रेरणाओ का जो विकास हुआ वह 
सम्पता है और अन्तमुखी प्रवृत्तियों से जो कुछ भी चिर्माण हुआ है वह संस्कृति 
है। दीपक को लो सम्यता हैं, उसके अन्दर में भरा हुआ स्नेंह सम्कृति है । 
समभ्पता जीवन का रूप है गौर सस्कृति उसका सौन्दर्य है, जो रूप से भिन्‍न भी 
हैं और अभिन्‍त भी--जो उसके पीछे से झाँकता है और जीवव के अबगुण्ठन से 
भी बाहर फूठ पडता है परन्तु वस्तुत वह अन्तर में समाया हुआ हूँ। एव्दर्थ 
सस्कृति जीवन तत्वों की तरह रहस्यमय भौर दुर्वोच हैं ।' वह किय्ली जाति 
ओर देश की आत्मा है। सस्कृति की अपेक्षा सम्यता जल्दी बतती और विग- 
डती हैं उसका अनुकरण भी शीघ्र क्या जा सकता है, किन्तु सस्क्ृति न पतलून 
पहनने से बदलती है और न धोती पहनने से, वह तो विचारों के रमड से 
बनती हू, बिगड़ती है और बदलती है। जीवन के जिस क्षेत्र में मानव के शारी- 
रिक सुखो को प्राप्त करने का प्रयत्व किया जाता हैं, उसके विकास को सम्पता 
कहते हैं. और जहाँ पर मन ओर आत्मा को सन्तुष्ट करने का प्रयत्न किया 
जाता है, उन प्रयत्नो को हम सस्कृति के नाम से पुकारते हूँ । 


डाक्टर बेजनाथ पुरी सम्यता भोर सस्क्ृर्ति के अन्तर को स्पष्ट करते हुए 
लिखते है--ससक्ृति आाम्यन्तर ह भीर सम्पता बाह्य है। सस्कृति को अपताने 
में देर लगती है पर सम्पता का अनुकरण' सरलता से किया जा सकता है। 
सस्कृत्ति का सम्बन्ध तिभचय ही घामिक विश्वास हैं बोर सम्यता सामाजिक 
तथा आशिक परिस्थितियों से वेंधी हुई है। एक दूसरे विद्वान्‌ ते लिखा है-- 
सम्यता मनुष्य के मतोविफारों की द्योतक है, सस्कृति आत्मा के अम्युत्यान की 
प्रदशिका हैं। सभ्यता मनुष्य को प्रगतिवाद की ओर ले जाने का सकेत करवो 


है, सस्कृति उसकी आन्तरिक ओर मानसिक कठितवाइयो पर काबू पाने में 
सहायक सिद्ध द्वोती है । 


पाइचात्य विद्यन्‌ टाइलर सम्पता और सस्कृति को एक दूसरे का पर्याय- 
वाची मानता है। वह संस्कृति के लिए सम्यता व परम्परा शब्द का भी प्रयोग 
करता है। श्रत्तिद्ध इतिहासकार टायनवो इसके विपरीत 'सल्कृति शब्द का 
प्रयोग करता पसन्द नही करता, अपितु वह सम्यता शब्द का प्रयोग करना 
पश्चरद करता हैं । कियो अन्य विद्वान ने भो कह्दा-हैं कि सफ््यता किसो सस्कृति 
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की चरमावस्या होतो है । हर वस्कृति की अपनी सम्यता होती है। सम्पता सल्कृति 
की अमिवार्य परिणति है। सल्कृति विस्तार है तो सभ्यता कठोर स्थिरता है। 
सस्कृति को भोतिक और आध्यात्मिक इन दो भागों मे विभक्त किय 
जा सकता हैं। मोतिकवादी सल्कृति को वम्यता कहते हैं। इसमें भवत, भसत्त, 
बसत, वाहन आदि समस्त भोतिक साथत था जाते है, कला का हक इसो से 
है | करा मानवीय जीवन की अनिवार्य आवश्यकता हैं। सस्कृति को मद भोर्‌ 
प्राण कहा जाय तो कला उप्तका शरीर है। सत्छृति को इसलिए आवश्यकता 
है कि भविष्य के विचारों की दातता से मानव की रक्षा हो और कछा इसलिए 
आवश्यक है. कि कुख्पता से बचा जाय। कला की उपासवा विलास के लिए 
नही, विक्रास के लिए हीनी चाहिए । 
भौतिकवादी सस्कृति का प्रचार पारचात्य देशों में मधिक हुआ मोर 
अध्याव्मवादी सस्कृति का प्रचार भारतवर्ष मे। यही कारण हैँ कि पाश्चात्य 
देशवासी सम्मता को अधिक प्रधानता देंते हैं भर पौवात्य उस्कांत्र की । स्वामी 
विवेकानत्द ने एक वार कहा था हि यूरोप में चीजा का इस दृष्टि से देखा जाता 
है कि यह घनोवार्जन मे कहां तक सहायक हांगा। भारत में यह परसख की 
जाती हैं कि इधसे मोक्ष छाम होगा या नही । न हर यूरीपियतन छोभों है, न 
हर भारतीय मुमुझ्ु, परस्तु इन दोदो दृष्टियों की अ्वावता भश्वीकार नही की 
जा सकती | भारताय भादशवादो है ता यूरोपियत या अमेरिकत व्यवहा रवादी 
और, वस्तुस्यिति द्रष्ठ हैं। पावचात्य देशों का लक्ष्य इहछोक है. तो पौर्ात्यों का 
लक्ष्य परलोक है । गहाँ पर दोनो के ध्येय में इतना अन्तर है वहाँ साधनों मे 
भेद होगा हो । एक स्थान पर सम्रह के आदवर है तो दूनरे स्थाव पर त्याग 
का । एक स्थान पर घर्स प्िहासत का दरवारो होगा तो दुपरे स्थान पर मुकुट 
लगोदी की वमस्कार करेगा । दोनों देशों के आचार विचार में, रहन-सहन मे, 


विक्षा दिक्षा में, साहित्य बोर कछा में, आकाश-पातारू का अन्दर होना 
स्वाभाविक है । 


तालय॑ यह है कि पाश्चात्य वस्क्ृति जड़ प्रधाव है. और पौर्वात्य सस्कृति 
चेतन प्रवान है । पोर्वात्य सम्क्ृति का केन्द्रविद्दु आत्मा रहा हूं । उन्होने मात्मा 
के चितन, मवन और विदिष्यासत पर अधिक वक दिया। भारतोय चिन्तव 
का मुश्य लक्ष्य भात्मा को खोज करना रहा है । इसी कारण भारताय आचार 
व नीतिशास्त्र ने भी ऐसी ही आचार-प्रणालिका विर्माण की, जो अत्यक्ष या 
परोक्ष रुप में आ्ात्म जुद्धि या मात्म विकास मे सहयोगा हो, किन्तु पइवात्य 
देशों में इस प्रकार झात्म-विवयक सरुफूर्ननिन्नात्ा का अभाव है) कद्दां पर भोतिर 
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तत्त्व की इतनी अधिक प्रधघानता है कि आत्म तत्त्व उपेक्षणोय बन गया है। 
पोर्वात्य सस्कृति का झुकाव मुख्यतः त्याग, वेराग्य, आत्मानुशासत्र की ओर 
रहा है तो पावइचात्य सस्कृति का झुकाव भोतिक सुख समृद्धि को ओर | पौर्वात्य 
सस्कृति साधक को प्रतिपल, प्रतिक्षण मात्म निरीक्षण, भात्मशोघन एवं परमात्म 
पद की उपलब्पि के लिए उत्प्रेरित करती हैं, आत्मानुशातन सयम और सदा- 
चार का पुनीत पाठ पढातो है । पालने में भूलने वाले नवजात शिक्षुबो को 
भी-“शुद्धो5पति दुद्धोडपि निरजनो5ति, सत्तारमायापरिवर्जितोहसि” की 
लोरियाँ सुनाकर आध्यात्मिक उच्च सस्कार भअकुरित किये जाते है । यहाँ पर 
“आत्मा वा अरे द्रष्टन्य// तथा “आया हु मृणेयव्यो” “बात्मा को देखना 
चाहिए, आत्मा का मनन अनुसधान करना चाहिए! के स्वर निरन्तर मुखरित होते 
रहे हैं । जब कि पाश्चात्य सस्कृति नित्य नये भौतिक अनुसघान, सुख समृद्धि की 
ममित लालसा, एवं भाधिभौतिक समृद्धि की प्रतिस्पर्धा में ही मानव को बेहताशा 
दोडाती रहो है । उन्होने प्रकति और परमाणु पर अपना अध्यवसाय केन्द्रित कर 
उनका विश्लेषण किया, विज्ञान के क्षेत्र में तये नये चमत्कार पूर्ण प्रयोग किये ( 
आज सर्वत्र विज्ञान को गूँज हैं। विज्ञान अपनी अभिनव चमत्कृतियों से मानव को 
अ इचर्यान्वित कर रहा है वही मानो जीवन का स्वणिम पथ हो | इतिहास, गणित, 
भूगोल, भूगर्भ, पदार्थ, कला, कृषि, शिक्षा, मनोविज्ञान, शरीर-विज्ञान आणविक 
शस्त्रास्त्र भादि सभी क्षेत्रों मे विज्ञान के अद्भुत प्रभाव से मानव प्रभावित हैं । 
विज्ञान की प्रगति के नित नृतन अध्याय जुडते जा रहे है । 


विज्ञान की प्रगति सभ्यता की प्रगति है। सभ्यता शरीर का गुण है। विज्ञान 

। की सभो सेवाएँ शरीर के लिए हैँ, आत्मा के लिए नही | विज्ञान ने आत्मा के 
लिए आज तक कोई प्रयास नही किया है, यही कारण है कि सभ्यता का 
चरमी विकास होने पर भी वह मातव के लिए वरदान नहीं अपितु अभि- 
शाप ही सिद्ध हो रही है। वह विश्व के भाग्य विधाताओ के लिए चिन्ता का 
कारण बन गई हैं, अत उस पर सत्कृति के नकेल की आवश्यकता हैं । जहां 
पर सर्ईति रहती है वहाँ पर सभ्यता रहती ही है, किन्तु जहाँ सप्यता रहती 
है वहाँ सस्कृति अनियायं रूप से रहे यह आवश्यक नही है। सस्कृत व्यक्ति 
सम्य होता ही हैं पर समय व्यक्ति ससक्तत हो भी सकता है औौर नही भी 
हो सकता । रावण परम विद्वान था, शक्षिशाली भी था, उसने विद्या और 
शक्ति का दुरुपयोग किया इसलिये वह ” कहुलाया । आज ससार में 
विद्या की कमी नही है, शक्ति को भी कमी नहीं है, बल्कि पूर्वकाल से अधिक 
वृद्धि हुई है, इन सभी को वृद्धि का बर्थ है केवल सच्यता की बृद्धि। जब 
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सस्कृति की वृद्धि नही होती, केवछ सम्यता की हो वृद्धि होती है तव वहू मानव 
जाति को खतरे में डाल देती है, अत पोर्वात्य सस्कृति में सम्यता संस्कृति की 
चेरी बनकर रही है। संस्कृति की प्रवृत्ति महाफछ देने वाली हीतो है। 
सास्क्ृतिक कार्य लघुदीज के समान होते है, किन्तु वह बीज ही बडा वृक्ष बने 
जाता है, कल्पवृक्ष की तरह फल देनेवाला होता है। जीवत को उन्तति और 
विकास के लिए सस्कृति की आवश्यकता है उनसे कम महत्त्व सस्कृति का नही 
है । दोनों ही एक ही रथ के दो पहिए है। एक दूसरे के प्रक है । एक के बिता 
दूसरे की कुशल नही है। जो विचारक हैं वे दोनो की आवश्यकता पर जोर देते 
रहे है । वस्तुत, उन्नति का यही राजमार्य है। भात्मा को भूछठकर शरोर को रक्षा 
करना ही पर्याप्त नही है। सत्हृति जीवन के लिए परम बावश्यक हैं। वह 
जीवन चुक्ष का सवर्धन करते वाला मधुर रस है । 


भारतीय संस्कृति 


वस्तुत सस्कृति सा्वदेशिक होती है। परन्तु विशिष्ट गुणो के आरोप से 
उसका रूप देशिक भौर राष्ट्रीम होता है। देश भेद की दृष्टि से अनेक मानव 
है और उनकी भनेक सस्कृतियाँ हैं। यहाँ तानात्व अनिवार्य है वह नानात्व 
मानव जीवन की 'कप्ठ नहीं किन्तु सजावट है । देश काछ को सीमा में सीमित 
मानव का घनिष्ठ सम्बन्ध किसी एक सस्कृ ति से ही सभव है। वहीं सस्क्ृति 
हमारे मन में, विचारों में रमी रहती है, वही हमारे जीवन का सस्कार करतो 
है। विश्व में लाखो, करोडो स्त्रियाँ और पुरुष हैं. किन्तु जो हमारे माता बिता 
है उन्ही के गुण हमारे मे आते हैं हम उन्हीं गुणो को अपनाते हैं। वैसे हो 
संस्कृति का भी सम्बन्ध है। वह पच्चे अर्थों में हधारी घात्री है। एक सर्कृति 
में निष्ठा रखने छा अर्थ विचारों को सकुचित बरना नहीं है, किन्तु बात यह्‌ है्‌ 
कि यदि हम एक सस्क्ृति के मर्म को समझ जायेंगे तो अन्य सस्कृतियों के 
रहस्य को भी सहज व सरल रूप में उमझ सकेगे। अपने केद्ध की उन्नति ही- 
वाह्म विकास की नींव हैं। कहावत भी है 'घर खीर तो बाहर भी खोर, धर 
में एकादशी तो बाहर भी सूचा'। जब हमारी एक सस्कृति में निष्ठा पवको 


होगी तो हमारे मंत्र को परिधि विस्तृत होगी, हमास हृदय बिराद औौर 
विशाल होगा । 


भारतीय सस्कृति का उच्चारण करते ही भारत देश की सस्कृति ऐसा भान 
सबके अस्तर्मानस में होने छग़ता है। इसका कारण यही है कि हम उस स्थान 
को मर्यादा से सोचने छुगते हैं किन्तु भारतीय उस्कृति का अर्थ है प्रकाश के 
मार्ग में अनुष्टात करने से प्राप्त होते वालो सस्कार सस्पन्तता । भारत, भा < 


कि 


सादित्य और संस्कृति ] १९० 


प्रकाश में, या प्रकाश के मार्ग में, रत ७ दत्तचित होकर अनुष्ठान करने से जो 
ससस्‍्कार सम्पन्तता मानव के मन में वढतो है वह भारतोय सस्कृति हैँ) बान्तरिक 
स्वरूप की दृष्टि से भारतीय सस्कृति सावदेशिक हैं किन्तु कतिपय आदशों एवं 
विशिष्टतओ पर अधिक वल देने से उत्का वाह्य रूप भी हैँ। अपने दीर्घ 
झनुभव, तप पूत ज्ञान भौर सूक्ष्म चिन्तव के द्वारा भारत के आत्मदर्शी 
ऋषि इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि आत्म साक्षात्कार हो मानव जोवन का परम 
पुरुपार्थ है 
भारतीय ससस्‍्क्ृति खडी भूमि है पर उसका सिर आकाश की भोर उठ 
हुआ है । मानव चलता जमीन पर है पर वह देखता है आगे या ऊपर की भोर 
वैसे ही भारतीय सस्कृति का उपासक अन्य सासाररिक कार्य करता हुआ भी 
अपनो दृष्टि आत्मा की ओर रखेगा । वह कमछ को तरह कीचड में पैदा द्वोकर 
के भी उससे निलिप्त रहेगा ) 
मानव समाज में दो प्रकार की प्रवृत्तियाँ है--[ १ ) केलछोन्मुखी और 
(२ ) वृत्तोन्मुखी । पहली प्रवृत्ति में परिधि से कैन्ध की ओोर जाया जाता है । 
कही भी रहे किस्तु केन्द्र से वेगा रहता है, वह केद्ध में ही ध्यानस्थ रहता है । 
दूमरी प्रवृत्ति मे केन्द्र से परिथि की ओर बढ जाता हैं । भारतोय सल्क्ृति 
केन्रोन्मुखी है । वह जगत्‌ में रहकर के भी आदर्शोन्मुखी है। बाहर में रहकर 
भी अन्तस्थ और आत्मस्थ हैं। इसके विपरीत पाश्चात्य सस्कृृति वृतोन्मुखी है, 
बाह्य प्रसारी है, वह केन्द्र से बाहर की भोर जाती है, केन्द्र से दुर फैलने की 
भोर उम्तकी प्रवृत्ति है। इन दो प्रवृत्तियो से ही दो सस्कृृतियों का जन्म हुआ, 
एक त्याग की ओर वबढी और दूसरी भोग की ओभोर। भारतीय सस्कृति का 
आदर्श है राम, कृष्ण, महावीर, बुद्ध और याँधी । राम की मर्यादा, कृष्ण 
का कर्मयोग, महावीर की सर्वभूत हिंतकारी अहिंसा और अनेकान्त, बुद्ध को 
करुणा, गाँधो की धर्मानुप्राणित राजनीति और सत्य का प्रयोग ही भारतोय 
सस्क्ृति है । 
दयता, दीयता दम्यताम्‌” इस एक सूत्र से हो भारतीय सस्कृति का 
सम्पूर्ण सार भा जाता हैं। दया, दान और दमन ही भारतीय सस्क्ृति का मूल 
है । मानव की क्रूर वृत्ति को नष्ट करने के छिए दया को आवश्यकता है, सप्रह 
वृत्ति को मिटाने के लिए दाव की जरूरत है ओर भोग के उपश्ान्ति हेतु दमन 
आवश्यक है । वेद दान का, बुद्ध दया का और जिन दमन का प्रतीक है । 
भारतीय सस्कृति की अनेक विश्येषताएँ है जो अन्य सस्कृतियो से इस 
सस्कृति को पृथक्‌ करती है । विश्व की समस्त प्राचीन सस्कृतियों का यदि हम 
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तुलनात्मक अध्ययन करें तो प्रत्येक संस्कृति में भारतीय ससक्ृति के वीज 
झत्निहिंत मिलते हैं। मिस्र, असीरिया, ईरान, वेवीलोनिया, चीत मोर रोम की 
सस्कृति बहुत पुरानी मानी जाती है, किन्तु इन देश्ञो में प्राप्त पुरातत्त्व सामग्री 
में भारतोय सरक्ृति का व्यापक और प्रमुख प्रभाव परिलक्षित होता है। इन 
सस्कृतियों में कितनी ही सस्कृतियों का आज अस्तित्व नहीं है, वे विनष्ट हो 
घुकी हैं. पुर भारतीय सस्कृति आज भी जीवित है। वेद, उपनिषद्‌ , आगम 
कौर त्रिपिटक ने जो अध्यात्म धारा प्रवाहित की थी, वह आज भी भारतीयों 
के लिए प्रेरणा स्रोत है । विदेशियों ने भारत पर अनेक वार आक्रमण किये 
किन्तु वे भारतीय सस्क्ृति के मूछ तत्वों को वए्ठ चही कर सके । डाक्टर 
वैजनाथपुरी के शब्दों में कहा जाय तो “भारतीय सस्क्ृत्ति आदि काल से ही यह्‌ 
एक शिला के रूप में अविचल रही हैं) अन्य सास्कृतिक थपडो ने इस पर 
बाघाद किया पर वे इस के मल स्वरूप को नहीं बदल सके । वे अपने प्रवाह के 
कुछ अश इस शिला पर छोड गये जिसको इसते सहप ग्रहण किया. * * 
भारतीय संस्कृति के मूल तत्व को किसी भी रूप मे त तो परिवर्तित कर सके 
भौर म क्षति ही पहुँचा सके । यह सस्कृति अविचछ शिला के रूप में खडी रही 
और इस का आज भी वही रूप देखते हैं जो पहले था।” साराश यह है कि 
बिदेशी थाक्रमणों के श्श्नावातो में भी भारदीय सस्द्ृति का अखण्ड दीप सदा 
जूता रहा । कोई भी शब्ति उस दीप को बुझा नहीं सकी । 


जिसे हम भारतीय सस्क्ृति कहते है वह भादि से अन्त तक न आयों को 
रचना है ओर त द्रविडो का प्रयत्त, भपितु उसके भीतर बर्तेक जातियो का 
अज्ञदान है । यह सस्क्ृति रसायन की प्रक्रिया से तैयार की हुई है जिसके अन्दर 
झनेक औषधियो का रस मिला हुआ है । यहाँ आर्य, अनाय॑, प्रीक, शक, कुषण, 
हुण, यूनानी, पारसी, गोड भादि विभिन्न जातियो के विचारों का समिश्रण 
हुआ है किन्तु वे विचार पयपानीवत्‌ इस प्रकार घुलमिल गये है कि उन्हें किसी 
भी प्रकार पृथक्‌ नहीं किया जा सकता। आत्मीयता यह भारतीय सस्कृति की 
महत्वपूर्ण विशेषता है। भारत के अतिरिक्त किसी भी देश की ससुकृति में 
यह विशेषता नही है) बहुत दिल्तो पूर्व जर्मत्त तत्त्व वेत्ता पॉलइसेन भारत आये 
ये। जब वे अपने देश छौटने छंगे तो वम्बई में ब्रायोजित अपने एक विदाई 
समारोह में भारतवासियों के बातिथ्य, ओदार्य की प्रशता करते हुए उन्होंने 
कहा कि बाइविल में हमने पढा था कि अयने पड़ोसी को अपना ही समझता 
धाहिए। उसे पढ़कर मैं सोचा करता था कि पराये को शक्षपना क्यो समझा 
जास ? इसका हेतु पया है ? सारी वाइविछ में मुझे इस का हैतु नहीं मिला, 
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भारत आने पर आत्मा की एकता का अनुभव मैने उसी प्रकार किया जैसा कि 
उपनिषदो में पढा था ।* 

आत्मीयता से भारतीय जनता ने किसे नहीं मोहा ? जो भाया, उसे अपना 
लिया । वसुधेव कुटुम्बकर्म का स्वर भारतीय सस्क्ृति का शाइवत स्वर है, 
इसलिए यह क्षुद्र स्वार्यों की जगह परार्थ ओर परमार्थ की मदाकिनी बही है । 

भारत में जन्म लेने वालो का आचरण और व्यवहार इतना निर्मल भौर 
पवित्र रह्मा है कि उनके पावन चरित्र की छाप प्रत्येक व्यक्ति पर गिरी एतदर्थ 
ही आचार्य मनु ने कहा-- 

एतद्देश प्रवूतस्य,. प्रकाशादयजन्मनः | 
स्व-स्व चरित्र शिक्षेरन्‌ प्रथिव्या सव॑गानवा/ ॥ 

भारतवर्ष ने भौतिकवाद को भपेक्षा आत्मवादु पर अधिक बल दिया है । 
यहाँ के दार्शनिको, मनीषियो और तीथर्थंकरो का रुझान आत्मा की ओर 
रहा हैं। उनकी चिन्तन-घारा का केन्द्र बिन्दु जात्मा है। भात्म-विजय के 
अमाव में विश्व-विजय शान्ति प्रदाता नही हैं। एतदर्थ ही भगवान्‌ महावीर ने 
कहा एक व्यक्ति हजारो लाखो योद्धाओ को समराज्ुण में परास्त कर सकता 
है, फिर भी उसको वास्तविक विजय नही है। वास्तविक विजय तो आत्म 
विजय करने में है । भगवान्‌ महावीर के चिन्तन की यही प्रतिध्वति श्ावयपुत्र 

त की वाणी में मुखरित हुई है, और कर्म योगी श्री कृष्ण ने भी कुरुक्षेत्र 
के * में यही कहा--तुम दुसरे छात्रओो को जीत कर अपना भला नही 
कर सकते। अपनी आत्मा को जीतकर उसका उद्धार करके ही तुम अपना 
उद्धार कर सकते हो- उद्ध रेदात्मानात्मानमुर । अनन्तकाल से भात्मा को 
जिन आन्तरिक शत्रुओं में घेर रखा है जिसके कारण आत्मा की ज्ञान ज्योति 
धुघली हो गई हैं उन शत्रुओ को परास्त करना ही सही विजय है और इसो 
पर भारतीय सस्कृति ने बल दिया है । 


१ विशेष लेखक की पुस्तक 'सस्कृति के अचल में! देखें । 

सम्मेलन-पत्रिका लोक-सस्क्ृति विशेषाक पु० १८ मनुस्मृति । 
२ जो सहस्स सहस्साण, समरामे दुज्जए जिणे। 

एग् जिणेज्ज » एस से परमो जबो ॥ 

- उत्तराष्ययन ७३४ 

३ यो सहस्स सहस्सेन, सगामे मानुसे जिने। 

एक च जेय्यमत्तान, स वे सग्राम जुन्तमों ॥ --घम्पपद ८४ 
४५ श्रीमद्भगवदुगीता अ० ६, इछोक ५ 
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संस्कृति की तोन धाराएँ 


भारतीय सस्कृृति एक होते हुए भी तीन धाराओ में प्रवाहित हुई हैँ । एक 
हो धारा तीन रूपो में विभवत हुई है जिसे वैदिक, जेन और बौद्ध घारा कहा 
गया है, तथापि अपने मूल रूप में उसके दो ही रूप स्पष्ट परिलक्षित होते हैं 
जिसे हम श्रम्ण सस्कृत्ति और ब्राह्मण सस्कृति के नाम से सम्बोधित करते हैं । 
ब्राह्मण सस्कृति का मूल आधार बेद रहा है । वेदों मे जो कुछ भी जादेश बोर 
उपदेश उपलब्ध होते हैं उन्ही के अनुप्तार जिस परम्परा ने अपने जीवन-यापन 
की पद्धति का निर्माण किया वह परम्परा ब्राह्मण सस्कृति कहलाई मोर जिस 
परम्परा ने वेदों को प्राभाणिक न मानकर समत्त्व को साधना पर अधिक बल 
दिया वह श्रमण सस्कृृति कहलाई। श्रमण सस्क्ृति और वदिक सस्कृति का 
मिलाजुला रूप ही भारतीय सस्कृति है। ब्राह्मण मस्क्ृति और श्रमण सस्कृति 
में अत्यधिक विरोध रहा, महाभाष्यकार पतजलि ने अहि न्कूल एवं गो व्याप्र 
जैसे शाश्वत विरोध का उल्लेख किया ।* आचार्य हेमचच्द्र ने भी अपने ग्रन्थ में 
इसी बात का समर्थन किया है* तथापि यह स्पष्ट है कि एक सस्क्ृति का प्रभाव 
दूसरी सस्कृति पर अवश्य ही पडा हैं और वे एक दूसरे से प्रभावित्त रहो 
हैं। आचार-भेद मोर व्चार-भेद होने पर भी उनमें कुछ समानता भी रही 
हुई हैं। वैदिक परम्परा में मूल में एक घारा होने पर भी न्याय और वेशे- 
पिक, सारूय और योग, पूर्वमीमासा और उत्तरमीमासा जेसी उपघाराए 
समय समय पर मुख्य धारा से फूटती रही हैँ । इधर श्रमण सप्कृति 
में भी जेन और बौद्ध धाराओो के अनेक भेद प्रभेंद प्राचीन साहित्य मे उपलब्ध 
होते है जैसे जेन परम्परा मे ख्वेताम्बर और दिगम्वर, तथा बौद्द परम्परा में 
हीनयानव और सहायान । इस प्रकार ये धाराएँ पृथक पूथक्‌ होते हुए भी अपने- 
अपने मूल रूप मे समाहित होकर एक हो जाती है । 
सस्क्ृति भोर उसके स्वरूप के सम्बन्ध में विस्तार से विवेचन करने के 
पढचातू हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि सस्कृति मानव-जोवन का सौन्दर्य 
है, माघुर्य है, सौरभ है, सस्कृति जीवन की मिठास है, गरिमा है जितनी सस्कृति 
अपनाई जायेगी, उत्तता ही जीवन सहात बनेगा। जिस समाज और राष्ट्र 


की संस्कृति आ्राणवन्त है, उसका कभी विनाश नही हो सकता। वह धभ्रव तारे 
की तरह सदा चमकता रहेगा । ड 


के जद टन अल मल प् 
२१ महाभाष्य २४९ ॥ 


२. तिद्धहँमशब्दानुदासत ३११४१ ॥ 


१६ 


श्रम 
संस्कृति 


ष्छे 


भारत की अनेकविध सस्कृतियों में श्रमण सस्कृति एक प्रधान एवं गौरवपूर्ण 
सस्कृति है। समता प्रधान होने के कारण यह सस्क्ृति श्रमण सस्क्ृति कहलाती 
हैं। वह समता मुरय रूप से तीन वातो में निहारी जा सकती है ( १) समाज 
विषयक ( २ ) साध्यविषयक और ( ३ ) प्राणी जगत्‌ के प्रति दृष्टि विषयक ।* 


समाज [पियह समता का अर्थ है--समाज में किसी एक वर्ण का जन्म 
सिद्ध श्रेषत्व भौर कनिष्ठत्व व स्वीकार बर गुणकृत या कर्मकत श्रेष्ठत्व या 
कनिष्ठत्व मानता । श्रमण सस्कृति समाज रचना या धम विपयक अधिकार जन्म 
सिद्ध वर्ण और लिंग को न देकर गुणो के आधार पर ही समाज रचना करती 
है । जन्म से किसी का महत्व नही है। महत्त्व है सदगुणों का, पुरुषार्थ का । जन्म 
से कोई महान्‌ नही होता और न हीन ही होता है। हीनता ओर श्रेष्ठता का 
सही आधार जीवनगत गुण दोप ही हो सकते हैं । 


साध्यविषयक् समता का अर्थ है; यभ्युद्य का एक सहश रूप | श्रमण 
सस्कृति का साध्य एक ऐसा आदर्श है जहाँ किसी भी प्रकार का स्वार्थ नही 
है, न ऐहिक और न पारलौकिक ही । वहाँ विषमता नहीं, समता का ही 
साम्राज्य है। वह भवस्था तो बोग्यता भयोग्यता, भधिकता, न्यूनता, हीवता व 
श्रेष्ठता से पूर्ण रूप से परे हैं । 

गप्राणीजयत्‌ के ग्रति दृष्टि विषयक समता का अर्थ है--ससार मे जितने 
भी जीव है, चाहे मानव हो या पशु-पक्षी हो, कोट या वनस्पति आदि हो, 
उन सभी को जआात्मवत्‌ समझना, उनका वध आत्मवध की तरह कष्टब्रद होता । 
'आत्मवत्‌ सर्वभूतेपु| की भव्य भावना इसप्रे अठखेलिया करती है। श्रमण 
धब्द का मूल समण हैं । समण शब्द सम शब्द से निष्पन्न है । जो सभी जीवो 
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को अपने तुल्य मानता है, वह समण है। जिस प्रकार मुझे दुख प्रिय पही हैं, 
उसी प्रकार सभी जीवो को भी दुख प्रिय नही है, इस समता की भावना से 


जी स्वय किसी प्राणी का वध नहीं करता और न दूसरो से करवाता है, वह 
अपत्ती समगति के कारण समण कहलाता है।* 


जिसके मन से समता की सुरूसरिता प्रवाहित होती है वहू ते किसी पर 
देष करता है और न किसी पर राग ही करता हैं अपितु अपनी मंत्र स्थिति को 
सदा सम रखता है, इस कारण वह समण कहलाता है । 


जिसके जीवन में सर्प के तन की तरह मृदुलूता होती है, पर्वत की तरह 
जिसके जीवन में स्थैर्य होता हैं, अग्नि को तरह जिसका जीवन भ्रज्वलित होता 
है, समुद्र की तरह जिसका जीवन गरभीर होता है, आकाशकी तरह जिस्तका 
जीवन विराद होता हैं, वृक्ष की तरह जिसका जीवन बाश्रयदात्ता है, मघुकर 
को तरह जिसकी वृत्ति होती है जो जनक स्थानों से मधु को बढोरता है, हृरिण 
की तरह जो सरल हीता है, भूमि की तरह जो क्षमाशील होता है, कमर की 
तरह जो निलंप होता है, धूर्य की तरह जिसका जीवन वैजस्वी होता है और 
पवत की तरह जो अप्रतिहृत बिहारी होता है, वह समण है ।रै 

समण वह है जो पुरस्कार के पुष्पो को पाकर प्रसत्त नही होता और 
अपमान के हलाहल को देखकर खिनन्‍त नहीं होता अपितु सदा मात और अपमान 
में सम रहता है ॥* 

आगमसाहित्य में अनेक स्थलों पर प्तमण के साथ समता का सम्बन्ध जोड- 
कर यह बताया गया है कि समता हो भ्रमण सस्कृति का आण है । 


१ जह मम्र न पिय दुक्ख जाणिय एमेव सव्बजीवाण । 
न हणइ न हणावेइ य सममणई तेण सो समणो ॥ 
--देशवैकालिक नियुंवित गा १५४ 
२ नत्तिय सि कोइ वेसो पिजो व सब्वेसु चेव जीवेसु 
एएण होइ समणो ऐसो अस्वो४वि पज्जाओं || 
“--दशवेकालिक वियुक्ति या १५५ 
३ उरगग्रिरिजलूणसागरनहयलतरुगणसमों य जो होई । 
भमरभिगधरणिजलूरुद्रविपवणतयों जओ समणों । 
--दशवैकालिक निर्युक्ति गा १५७ 
तो समणों जइ सुमणो भावेण य जइ न होइ पावप्रणो । 
समणे ये जणे य जणे समों समो य माणावमाणे सू ॥--वही १५६ 
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उत्तराध्ययन में कहा है--सिर मुडा लेने से कोई समण नहो होता किन्तु 
समता का आचरण करने से ही समण होता है ।* 

सुत्रइ्ताग में समण के समभाव की अनेक दृष्टियों से व्याख्या करते हुए लिखा 
है-- मुनि को गोत्र कुल भदि का मद न कर, दूसरो के प्रति घृणा न रखते हुए 
सदा सम भाव में रहना चाहिए ।* जो दुसरो का अपमान करता है वह दीर्घकाल 
तफ ससार में भ्रमण करता हैं। मतएवं मुनि मद न कर सम रहे ।* चक्रवर्ती 
दीक्षित होने पर अपने से पूर्वदीक्षित अनुचर के अनुचर को भी नमस्कार करने 
में सकोच न करे किन्तु समता का आचरण करें।* प्रज्ञासम्पन्न मुनिक्रोध 
आदि कपायो पर विजय प्राप्त कर समता घर्मं का निरूपण करे । " 

जैन सस्कृति की साधना समता की साधना हैं। समता, समभाव, समदूष्टि, 
एवं साम्पभाव ये सभी जन सस्कृति के मूल तत्त्व हैं। जैन परम्परा में सामा- 
यिक की साधना को मुख्य स्थान दिया गया है। श्रमण हो या श्रावक हो, श्रमणी 
हो या श्राविका हो, सभी के लिए सामायिक की साधना आवश्यक मानी गई है । 
पडावश्यक मे भी सामाथिक की साधना को प्रथम स्थान दिया गया हैं। भरत भौर 
बाहुबलो का आख्यान अत्यधिक प्रसिद्ध है।* जिममें प्रहार में से प्रेम प्रकट 
हुआ, विपमता में से समता का जन्म हुआ, चित्त शुद्ध हुआ औौर वाहुबद्दी समता 
के मार्ग पर बढ गये । समता आत्म परिष्कार का मूल मन है । 

समता के अनेक रूप हैं। आचार की समता भहिसा है, विचारो की समता 
अनेकात हैं, समाज को समता अपरिग्रह है और भाषा की समता स्थाद्वाद है ! 
जन सस्कृति का सम्पूर्ण आचार भौर विचार समता पर बाधूृत हैं। जिस 
आचार और विचार में समता का अभाव है, वह आचार और विचार जैन 
सस्क्ृति को कभी मान्य नही रहा। 


१ नवि मुण्डिएण समणो, न भोकारेण बम्भणो | 
न मुणी रण्णवासेण, कुसचीरेण न तावसो । 
समणाए समणो होइ, वम्भचेरेण बसम्भणों। 
नाणेण य मुणी होई, तवेण होई तावसो ॥ 
--उत्तराष्ययच २५।२९-३० 
सूत्रकताज़' १२॥२।१ 
वही १।२।२॥२ 
वही १।२॥२३ 
बही १॥२॥२॥६ 
देखिए लेखक का ऋषभदेव एक परिदशोलत प्रम्थ 
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समता किसी भौतिक तत्त्व का नाम नही है। सावव मच की कोमल वृत्ति 
ही प्मता तथा कर वृत्ति ही विषमता है। श्रेम समता हैं, बेर विपमता है । 
समता मानवमत का अमृत है और विपमता विय है। समता जीवन हैं और 
विपम्रता मरण है। समता घर्म है और विषमता अयर्म है। समता एक दिव्य 
प्रकाश है और विपमता घोर अथकार है। समता हो श्रमण संस्कृति के विचारों 
का निथरा हुआ भनिचोड है) 


भाचार की समता का नाम ही वल्तुत महिता हैं। समता, मंत्रों, प्रेम, 
अधिसा--ये सभो समता के हो अगर चाम है। अहिया जैन संस्कृति के आचार एव 
विचार का केस्द्र है। अन्य सभी विचार और बाचार उमके बासपास्त घूमते हैं । जैन 
संस्कृति में भहिसा का जितना सुद्म विदेचव भोर विशद विश्देषण हुआ है--उततना 
विदव की किसी भी सरकृति में नही हुआ, श्रमण सस्क्ृति के कण-कण में ऑहिसा की 
भाव्रा परिव्याध्त हैं। श्रमण सस्क्षति की प्रत्येक क्रिया अहिंसा मूलक है। खान-पान, 
एुन-सहत, बोल चाल ज्ादि स्ची मे आहिसा को श्रधावता दी गई है। विचार, 
ब्राणी और कर्म सभी में अहिंसा का स्व॒र मुखारत होता चाहिए । यदि श्रमण 
संस्कृति के पाह्ष ऑहिता को अवमोछ निधि है तो सभी कुछ है और वह विधि 
नहीं है वो कुछ भी नहीं हैं। भाज के अशुन्युग में खास लेने बाढी मानव 
जाति के लिए भहिसा ही माण को बाशा है। भहित्वा के अभाव में न व्यक्ति 
सुरक्षित रह सकता है, न परिवार पदप सकेता है, और न समाज तया राष्ट्र 
ही अद्ुण्ण रह सकता है। भणुन्युग में अगुश्ञवित से सत्रस्त मानव जाति को 
उबारने वालो कोई शक्ित है तो वह भाहिता हैं। बाज आईाहिता के आचरण की 
मानव जाति की नितान्त आवश्यकता हैँ। अहिंदा ही मानव जोदत के लिए 
सग्लमय बरदान है। आचार विषयक्र अहिंता का यह उत्तपं श्रवण संस्कृति 
के अतिरिवत कहो भो नहीं निहारा जा प्क़गा। माहिध/ को व्यावहारिक 
जीवत में ढाल देना हो श्रमण सल्क्ृति को सच्ची साथवा है । 


जैपे वेदान्त दर्शन का केद्त जिद्धु अड्ठेतवाद और मायावाद है, साहप 
दर्शन का मूछ प्रकृति और पुरुष का विवेकबाद है, दौद्ध दर्शन का चिन्तन 
विज्ञानवाद बौर शब्यवाद है, वँपे हो जैन संस्कृति का आधार अहिता और 
अनेकान्त बाद हैँ। अहिसा के सम्पस्ध में इतर दर्शतों मे भी पर्याष्त मात्रा में 
लिखा है। उप्ते बाय सिद्धान्तो की तरह भ्रमुख स्थान भी दिया है तथापि यह 
स्पष्ट है कि उन्होंने जेतो की तरह बहिया का सूक्षर विश्छेषण, वे गम्शोेर 
किन्तव नही किया है। जैन सस्कृति के विधायकों ने अहिसा पर गहराई से 
से विवेदत किया हैँ। उद्होते बहता को एड्ाागो और सकुंचित व्यातपा न 
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कर सर्वाज्पूर्ण व्यास्या की है। हिसा का अर्थ केवल शारीरिक हिंसा ही नहीं 
प्रत्युत किसी को मन और वचन से पोडा पहुँचाना भी हिंसा माता है| 
अहिसा को नव कोर्टियाँ हू । 

इनके अतिरिक्त जैनो में प्राणी की परिभाषा केवल मनुष्य और पशु 
तक हो सीमित नही है अपितु उसकी परिधि एकेन्द्रिय से लेकर पचेन्द्रिय तक 
हैं। कीडी से लेकर कुजर तक ही नही परन्तु पृथ्वोकाय, भप्काय, तेजस्काय 
वायुकाय और वनस्पति काय के सम्बन्ध में भी गम्भीर विचार किया गया है । 


अहिसा के सबब में प्रवलतम युकिति यह है कि सभी जीव जीना चाहते 
हैं, कोई भी मरना नहीं चाहता । अत किसी भी प्राणी का वध न करो।* 
जिप्त प्रकार हमे जीवन प्रिय है, मरण अप्रिय है, सुख प्रिय है, दुख भग्रिय हैं, 
अनुकूलता प्रिय है, प्रतिकूलता अप्रिय है, मृदुता प्रिय है, कठोरता भप्रिय है, 
स्वतत्रता प्रिय है, परतत्रता अप्रिय है, लाभ प्रिय है, मलाभ, अप्रिय है, उसी 
प्रकार भन्‍्य जीवो वो भी जीवन आदि प्रिय है और मरण भादि अग्रिय है । 
यह आत्मोपम्य दृष्टि ही गहिसा का मूलाघार है। प्रत्येक भात्मा तास्विक दृष्टि 
से समान ह अत संत वचन बोर काया से किसी को सन्ताप न पहुँचाना ही 
पूर्ण अहिसा हू। दूसरे शब्दों में कहा जाय तो भेद ज्ञान पूर्वक भभेद 
आचरण हो भदिसा है । 
हमारे मन में किसी के प्रति दुर्भावना हैं तो हमारा मन अशान्त रहेगा । 
ताना प्रकार के सद्धूल्प-विकल्प मत्त मे धूमते रहेंगे और चिन्त क्षुब्ध रहेगा । 
हम जो भी कार्य करे दुर्भावना रहित होकर, अत्यन्त सावधानी के साथ, 
प्रमाद रहित होकर करें। कदाचित्‌ सावधानी रखते हुए हिसा हो भी गई तो 
वह भात्मा का उतना अहित न करेगो जितना कि प्रमत्तयोग से की गई हिता 
परिती है ।* हिंसा का मुख्य भंग हमारा प्रमाद है, प्राणों का हनन तो उप्तका 
करणाम मात्र ह । यदि हमने प्रमाद किया और उसका परिणास किसी का 
प्राणहवन नही हुआ तथापि हम सा के भागों हो ही गये । हम हिसा के 
दोपी उसी क्षण हो गये जब हमारे मन में प्रमाद आया । प्रमाद से हम अपनों 
आत्मा को तो कलुषित कर हो चुके, आत्मा पर कर्मों का आवरण डाल कर 
उसे बशुद्ध कर चुके । इस प्रकार अहिसा का अर्थ है प्रसाद-भर्थात्‌ राग-देषादि 
दूपणो से ओर असावधानी से मुक्त होना । यही आत्म-विकास का सही मर्गी 
१ सब्वे जीवा वि इच्छन्ति, जीविउ न मरिज्जिउ । हु 
तम्हा पाणिवह घोर पिग्गन्या वज्जयति ण |--दशवैकालिक ६।१० 
२ प्रमत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपण हिसा । --तवत्त्वार्थ सूत ७३१३ 
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है। जितने अशो तक हम प्रस्तुत पथ पर बढेंगे, उतने ही अशों तक हम सुतती 
होगे। जब हम पूर्ण रागद्वेप और मसावधानो से मुक्त हो जायेगे, तब पूर्ण 
अहिसक बच जायेंगे । 


राग-द्ेष तथा प्रमाद से रहित होना सरल कार्य नही है। विरजे व्यक्ति हो 
इस पथ के पयिक हो सकते है । अहिंसा को साधना वही व्यक्ति कर सकता है 


जिसके सस्कार सिर्मछ हो, हुदय मे उदारता अठखेलियाँ कर रही हो, निलोमि 
वृत्ति हो, भदीचता हो, करुणा की भावना हो, सरलता और विवेक हो । 


जैन ससस्‍्कृति ने जीवन को प्रत्येक क्रिया को बह्िसा के गज से नापा हैँ । 
जो क्रिया अहिसा मूलक है वह सम्यक्‌ है और जो हिसा मूलक है वह मिथ्या 
हैं। मिथ्या क्रिया कर्म बधन का कारण है ओर सम्यक्‌ क्रिया कर्म क्षप का 
कारण है। यही कारण है कि जेत सस्कृति ने घामिक विधि-विधानो में ही 
अहिंसा को स्थान नहीं दिया अपितु जीवन के देनिक व्यवहार मे भी माहसा 
का सुन्दर विधान किया है। भहिसा माता के समान सभी की हिंतकारिणी 
है।' हिंसा के बढ़ते हुए विव दूने रात चौगुनें साधनों को देखकर बाज 
मानवता कराह रही है, भय से काप रही हैं। विश्व के भाग्य विधाता चिन्तित 
है। ऐसी विकठ वेला में अहिसा-माता ही विताश से बचा सकती है। आज 
अहिसा की जितनी आवश्यकता है समवत उतनों पहले कभो नही रहो । इस 
समय व्यवित्र, परिवार, प्तमाज, राष्ट्र और सम्पूर्ण विश्व को अहिसा की 
अनिवार्य आवश्यकता है। अहिंसा के अभाव मे न व्यक्तित जिन्दा रह सकता 
है, न परिवार, समाज और राष्ट्र हो पनप सकता है। भपने अस्तित्व को 
सुरक्षित रखने के लिए अहिसा हो एक मात्र उपाय है । व्यक्त, समाज और 
देश के सुख और शान्ति की आवार शिला अहिसा, मैत्री और समता है। 
भगवान्‌ महावीर से अहिसा को ही सप्र सुखो का मूल माना है। जो दुसरो को 
अमय देता है, वह स्वय भो अभय हो जाता है। अभय को (भव्य-भावता से ही 
अहिंसा, मत्री कौर सम्तता का जन्म होता है । जब बुपरे को पर मात्ता जाता है 
तव भय होता है । जब उन्हे भात्मवत्‌ समझ लिया जाता है. तब भय कहां ? 
सब उसके है औौर वह सबका है। अतएुव अहइसा का साथक सदा अभय 


होकर विचरण करता है। “मैं विद्व का हूँ और विदव मेरा है” यह अहिसा का 
भद्देतात्मक दरशन शास्त्र है । मेरा सुख सभो का सुख है और सभी का दुख मेरा 
दुख है यह बहिसा का नोतिमार्ग हूँ, व्यवहार पक्ष है । 


१. मातेव सर्वभूतानामादिमा हितकारिणो । 
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विचारात्मक अहिंसा का हो अपर नाप्त अनेकान्त हैं। अनेकान्त का अर्थ 
है--वी दुक अहिसा । दूसरे के दृष्टिकोण को समझने की भावना एवं विचार 
को अनेकात दशन कहते है । जयन्र तक दूसरों के दृष्टिकोण के प्रति, विचारों के 
प्रति, सहिप्णुता व आदर भावना नहीं होगो तब तक अहिंसा की पूर्णता 
कथमपि सभव नही । सघर्प का मूल कारण आग्रह है । आग्रह में अपने विचारों 
के प्रति राग होने से वह उसे श्रेष्ठ समझता हैं भर दूसरो के विचारो के प्रति 
हप होते से उसे कनिप्ठ समझता है । एकान्त दृष्टि में सदा आग्रह का निवरास 
है, आग्रह से असहिष्णुता का जन्म होता हैं और असहिष्णुता में से ही हिसा 
और सघर्ष उत्पन्न होते ह। भनेकान्त दृष्टि मे भाग्रह का अभाव होने से हिंसा 
ओर संघर्ष का भो उसमे अभाव होता हैं। विचारों की यह अहिसा ही 
मनेकान्त दर्शन हू । 
स्थाद्वाद के भाषाप्रयोग में अपना दृष्टिकोण बताते हुए भो अन्य के दृष्टि- 
कोणो के अस्तित्व की स्वीइ्2डति रहती है। प्रत्येक पदार्थ अनन्त घर्मवाला है 
तब एक धम का कथन्त करनेवाली भापा एकाश से सत्य हो सकती है, सर्वाश 
से नही । अपने दृष्टिकोण के अतिरिक्त अन्य के दृष्टिकोणो की स्वीकृति वह 
स्पात्‌' शब्द से देता हू। स्यात्‌” का अर्थ है- वस्तु का वही रूप पूर्ण नही हैं 
जो हम कह रहे है । वस्तु अनन्त धर्मात्मक हैं। हम जो कह रहे है उसके 
अतिरिक्त भी अनेक धर्म हूँ | यह सूचना स्यात्‌' शब्द से की जाती है । स्यात्‌ 
शब्द का अर्थ हू सभावता और झायद सभावना में सदेहवाद को स्थान है जबकि 
जैन दर्शन में सन्देहवाद को स्थान नही है किन्तु एक निश्चित दृष्टिकोण है । 
वाद का अर्थ ह सिद्धान्त या मन्तव्य | दोनो शब्दों का मिलकर भर्य हुआ-- 
सापेक्ष सिद्धान्त, अर्थात्‌ वह सिद्धान्त जो किस्ती अपेक्षा को लेकर चलता है और 
विभिन्‍न विचारों का एकीकरण करता है। अनेक्रान्तवाद, अपेक्षावाद, कथचिद्‌- 
वाद और स्यादवाद इस सब का एक ही अथ है। 
स्थादवाद की परिभाषा करते हुए कहा गया है--अपने या दूसरे के विचारो, 
मस्तव्यो वचनो तथा कायों में तन्मूछक विभिन्‍न अपेक्षा या दृष्टिकोण का ध्यान 
रखना ही स्यादुकाद है | 
आचाय॑ अमृतचन्द्र लिखते है, जसे ग्वालित मथव करने को रस्सी के दो 
छोरो मे से कमी एक को और कभी दूपरे को खीचती है उसी प्रकार अनेकान्त 
पद्धति भी कभी एक धर्म को प्रमुखता देती है और कभी दुसरे घ॒र्म को ।* इस 


१ एकेनाकर्षन्ती इलथयन्तो वस्तु तत्वमितरेण, अन्तेन जयति जैवी- 
नीतिमन्यान नेन्नसिव गोपी । --पुरुषार्थ सिद्धचुपाय 
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प्रकार स्यादवाद का अर्थ हुआ विभिवव दुष्टिकोणो का बिना किसी पक्षपात के 
तटस्थ चुद्धि से समत्वय करना । जो कार्य एक न्यायाधोश्ञ का होता है वही कार्य 
विभिन्‍न विचारों के समत्वय के लिए स्यादवाद का है। जैसे न्यायाधीश वादों 
और प्रतिवादी के बयानों को सुनकर जाँच पडताल कर निष्पक्ष न्याय देता है, 
दंसे ही स्पादुबाद भी विभिन्‍न विचारों में समन्वय करता है। 
पुसरे कब्दो में विचारों के अनाग्रह को ही वस्तुत अनेकान्त कहा है। 
भनेकान्त एक दृष्टि है, एक भावना है, एक विचार है जिसमें सम्पूर्ण सत्य निहित 
रहता है। वह व्यापक रूप से सोचने समझ्नने की पद्धति हैं। जब अनेकान्त 
वाणी का रूप ग्रहण करता है तब वह स्थाह्मद वत जाता है। अनेकान्त विचार- 
प्रधान हैं भौर स्यादवाद भाषाप्रघान हैं। जहाँ तक दृष्टि विचार रूप रहती हूँ 
नहाँ तक वह बनेकान्त हैं और जब दृष्टि वाणी का रूप धारण करती है तब वह 
ग्रादव'द बन जाती है भोर जब वही दृष्टि बाचार का उप घारण करती हैं तब 
अहिंा के चाम से पहचानी जाती है । अनेकान्त जैन संस्कृति का मुख्य सिद्धान्त 
है । आचार्य सिड्शैत दिवाकर ने कहा है -भनेकान्त के बिना छोक व्यवहार भो 
नहीं चछ सकता । में उत्त अनेकान्त को बमस्कार करता हैँ जो जन-जोवत को 
आलोकित करने वाह विश्व का एक मात्र गुरु हैं।' जब वस्तु को एकान्त 
दृष्टि से देखा ओर परख्ा जाता हैं तब उसके सहो एवं परिपूर्ण स्वरूप का 
परिश्ञाब नहीं हो सकता । वस्तु का वल्तुत्व अनेकान्त दृष्टि से देखा जा सकता 
है। एतदर्थ ही आचार्य हरिभद्न ने कहा है-कदाग्रहों व्यक्ति पहुले अपना 
विचार निश्चित कर लेता हूँ फिर उसे परिपुष्ठ करने के लिए युवितयाँ खोजता है । 
चृह युवतियों को अत्ने विचार की ओर घक्ीठने का प्रबल करता हैं किल्तु 
निष्पक्ष व्यक्ति उसी बात को स्वीकार करता है जो युवित से तिद्ध होतो है।* 
एकान्तवादी का मस्तव्य है कि जो वस्तु सत्‌ है वह कभी भी अस्त नही 
हो सकती, जो नित्य है वह कभी भी भवित्य चही हो सकतो । इस प्रश्न का 
समाधान करते हुए आचार्य तमन्तमद् ने कहा-विश्व की अत्येक वस्तु स्वचतुष्टय की 
भपेक्षा सत्‌ है मौर पर चतुष्टय की अपेक्षा असत्‌ हैं । इस प्रकार की व्यवस्था के 








१, जैग विणा छोगस्स वि, ववहारो सब्वदा त निम्बउइ | 


पैत्स भुवणेच्क पुषणो, णम्रों अगेगत-वायस्प | --सन्मति तक 
२ भाग्रही वत निनीपतति युक्त, 


तन्र यत्र मतिरत्य निविष्ठा । 
पद्षे-पात-रहितस्म तु युक्तिर्यत्र, 


तत्र॒ मतिरेति निवेशम ॥| 
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अभाव में किसी भी तत्त्व की सुन्दर व्यवस्था सभव नहो है ।* प्रत्येक वस्तु का 
अपना निजी स्वरुप होता है, जो अन्य के स्वरूपसे भिन्‍न होता है । अपना द्रव्य, 
क्षेत, काल और भाव होता है । यही स्वचतुष्टय है । स्व से भिन्‍न जो द्रव्य, क्षेत्र, 
काल और भाव है वह पर चतुष्टय है । जसे एक घडा स्व द्रव्य ( मत्तिका ) की 
अपेला से है, पर द्रव्य ( पीतछ आदि ) की अपेक्षा से नही है । अपने क्षेत्र-जहा 
वह हैं की अपेक्षा से है, पर क्षेत्र की अपेज्ञा से नहीं है। स्व-राल जिसमें वह 
है की अपेक्षा से घट का सदुभाव है पर काल की अपेक्षा से अतदुभाव है। अपने 
स्वभाव की अपेक्षा से घट का अस्तित्व है, पर भाव को अपेक्षा से भस्तित्व 
नही हैं । घट की तरह अन्य सभी वस्तुओ के सम्बन्ध में यही समझना चाहिए । 
जब एकान्त का कंदा॥रह त्याग कर बनेकान्त का आश्रय लिया जाता है, तभी 
सत्य तथ्य का सही निर्णय होता है । 


समता का भव्य-भवत्न अहिसा और अनेकान्त की भित्ति पर ब्राधारित 
हैं । जब जीवन में अहिंसा ओर अनेकान्त मूर्त रूप घारण करता हैं दब जीवत 
में समता का मधुर सगोत छत होने छगता हैं। भ्रमण सस्कृति का सार यही 
हैं कि जोवन में अविकराधिक समता को अपनाया जाय भौर 'तामस विपमभाव 
को छोडा जाय । 'तामस” समता का ही तो उलटा रूप हैं। समता श्रमण 
सल्कृति को साधना का प्राण है और जागम साहित्य का नवनीत है । भारत 
के उत्तर मे जिस प्रकार चादवी को तरह चमचमाता हुआ हिमंगिरि का उत्तुग 
शिखर शो नायमान हैं वेसे ही श्रमण सस्क्ृति के चिन्तन-मनव के पीछे समत्व 
योग का दिव्य ओर भग्य शिखर चमक रहा हैँ । श्रमण सल्कृति का यह गभीर 
भआषघोष रहा है कि समता के अभाव में आध्यात्मिक उत्कर्ष नही हो सकता और 
न जीवन मे पूर्ण ज्ान्ति ही श्राप्त हो सकती है। भले ही कोई साधक उग्र तप- 
इचरण क्यो न करले, भले ही समस्त आगम साहित्य को कठाग्र करले, भले 
हो उसकी वाणी में द्वादशागी का स्वर मुखरित हो, यदि उसके आचरण में 
वाणी में और मन में समता को सुर-मरिता प्रवाहित नही हो रहो हैं तो उसका 
सम-त क्रियाकाण्ड और आगमो का परिज्ञान प्राण रहित ककाल को तरह है 
आत्म विकास की दृष्टि से उसका बुछ भी मूल्य नहीं हैं। आत्मविकास की दृष्टि 
से जीवन के कण कण में, मत के अणु-अणु से समता की ज्योति जगाता 
आवश्यक है | साध्यभमाव का जोवन मे साकाररूप देवा ही श्रमण सस्क्ृति की 


हा 
द्छ 


आत्मा है। द््ड 


३ सदेव स्व को नेच्छेतू, स्वर्पादिचतुष्टयात्‌ । 
मसदेव विपर्यासात्‌ू, न चनन्‍न व्यवतिष्ठते ॥ +-समन्तभद्र 





१५9 


श्रप्णण संस्कृति की 
प्र।चीनता 


ह् 


भोहनजोदडो और हडप्पा के घ्वसावशेपो ने पुरातत्व के क्षेत्र में एक नई 
हलूचरू पैदा कर दी है। जहाँ आज तक सभी प्रकार की प्राचीन साल्क्ृतिक 
घारणाए थार्यों के परिकर में बधी थी, वहाँ पर खुदाई से प्राप्त उन अवशेषों 
ने यह प्रमाणित कर दिया है कि आर्यों के कथित भारत-आगमत के पूर्व यहाँ 
एक समझ सस्कृति और सम्यता थी | उस सस्क्ृति के सानते बाड़े मानव सुसम्य, 
सुसस्क्ृद ओर कलाविद्‌ ही नही थे अपितु आत्मविद्या के भी प्रकाण्ड पण्डित ये 
पुरातत्व विदो के अनुसार जो अवशेष मिले है, उनका सीचा सम्बन्ध श्रमण 
संस्कृति से है। जाज यह सिद्ध हो चुका हैँ कि आर्यो के आगमन के पूर्व हो 
श्रमण संस्कृति भारतवर्ष मे अत्यन्त विकसित अवस्था में थो। पुरातत्व सामग्री 
से ही नहीं अपितु ऋग्वेद आदि वेदिक साहित्य से भी इस सम्बन्ध में पर्याप्त 
सामग्री उपरष्य हीती है । 
ब्रात्य 


भथवदचेद मे ब्रात्य शब्द बाया है। हमादी दृष्टि से यह शब्द श्रम्रण-परम्परा 
से ही सम्बन्धित होवा चाहिए । 


ब्रात्य शब्द अर्वाचीत काल में आचार दौर सपस्कारो से होत मानवो के 
लिए व्यवहुत होता रहा हैं। बशियरान चिस्तामणि कोश में आचार्य हैमवच्ध ने 
भी यही अर्थ किया है ।९ मनुस्मृतिकार ने लिखा है--क्षतिय, वैश्य और व्राह्मग 
योग्य अवस्था प्राप्त करने पर भी असस्कृत है क्यो कि वे ब्रात्य हैँ और वे आपयों 
के द्वारा गहंगोय हैं ।* उन्होने आगे छिखा है --'जो ब्राह्मण, सतति उपनयन 





३ ब्रात्य सस्कारवजित । ब्रते साथु काछो ब्रात्य । तत्र भवो ब्लात्य 
प्रायक्चित्ताई , स्तल्कारो$प उपनयन्त तेव वजित । 


-“अभिधान चिस्तामणिकोष ३॥५१८ 
२ अत ऊर्ष्व बयोध»्प्येते, ययाकालमसस्कृता | 


सावित्रीपतिता ब्ात्पा, भवन बार्यविर्णदता ॥ -“मनुष्मृति १४५१८ 


घादित्य और सस्कृति ] २०६ 


“ब्रात्य आसीदीयमान एवं स॒ प्रजापति समैरयत्‌” इस सूत्र में आसीदोय 
मान शब्द का प्रयोग हुआ है । उसका अर्थ है--पर्यटन करता हुआ । यह शब्द 
श्रमण सस्क्ृति के सन्त का निर्देश करता हैं। श्रमणसस्क्ृति का सन्त आदि काल 
से तो पक्का घुमवक़ड रहा हैं। घूमना उसके जीवन की प्रधानचर्या रही है । वह 
पूर्व * पष्षिचम उत्तरर और दक्षिण आदि सभी दिशाओ में अप्रतित्रद्ध रूप से 
परिभ्रमण करता है । आगम साहित्य में अनेक स्थलों पर उसे अप्रतिबन्धविहारी 
कहा है। वर्षावास के समय को छोडकर शेष आठ माह तक वह एक ग्राम से 
दूसरे ग्राम, एक नगर से दुसरे नगर विचरता रहता है ।* भ्रमण करना उत्के 
लिए प्रशस्त माना गया हैं ।४ 

डाक्टर ग्रीफिथ ने ब्रात्य को धार्मिक पुरुष के रूप में माना है ।* एफ० आई० 
सिन्दे न ब्रात्यो को आर्यो से पृथक्‌ माना है । वे लिखते है--वस्तुत ब्रात्य कर्म- 
काण्डो ब्राह्मणो से पृथक थे। किन्तु अथववेद ने उन्हें भार्यों मे सम्मिलित ही 
नही किया उनमे से उत्तम साधना करने वालो को उच्चतम स्थान भी दिया है !४ 

व्रात्य लोग ब्रतो को मानते थे, अर्हन्तो ( सन्‍्तो ) की उपासना करते थे । 
ओर प्राकृत भाषा बोलते थे | उनके सन्त ब्राह्मण सूतो के अनुसार ब्राह्मग और 
क्षत्रिय थे । ब्रात्यकाण्ड में पूर्ण ब्राह्मचारी को ब्रात्य कहा है ९ 

विवेचन का सार यह है कि प्राचीन काल मे ब्रात्य शब्द का प्रयोग श्रमण 
सस्क्षति के अनुयायी श्रमणो के लिए होता रहा है। भथववेद के ब्रात्य-काण्ड में 


१ स उदतिष्ठत्‌ स प्राचीदिशमनुव्यचलत्‌ । --अथववेद १५॥१।२।१ 
२ स उदतिष्ठत्‌ स प्रतीची दिशमनुव्यचछूत्‌ । --अथववेद १५।१।२१५ 
३ स उदतिष्ठत स उदीची दिद्यमनुव्यल्त्‌ । --भअथववेद 
४ दणवेकालिक चूलिका-२, गा? ११॥। 

५ विहार चरिया इसिण पसत्या । --दशवैकालिक चूलिका-२, गा० ५ 
६. पुन एथआाहइाणा & ?॥7050909ए 0 43/॥ 4००७ ७४९०४.” 


'एफ्वाए85 एलारट ०पांश्तल पाल एथस्‍० 07796 0700965 
खैएथ05 कद शैवीब्राएन एल्त 700 ठप्रए बतमताढ्त 
दा 7 76 #्वज्ब्घए [00 फपा 77806 (76 ए05: 
पशग0प$ 0 शा), [6 ग्रहा।ल5 वाएफाएफए 
| -# [ 800० 
७ देखें लेखक का ऋप नदेव एक परिशीलन ग्रन्य । 
' ८ वैदिक इण्डैक्स, दुतरी जिल्द १९५८ दृ० ३४३, मैक्डावक और कीय । 
९, वैदिक कोश, वाराणसेय हिन्दु विश्वविद्यालय १९६३, सुर्यकान्त 


२०७ [ श्रमण सरूक्ृति फी प्राचीनता 


झूपक की भाषा में भगवान्‌ ऋषभ का हो जीवन उद्ृद्धित किया गया है। 
भगवान ऋषभ के प्रति वेदिक ऋषि प्रारभ से ही निष्ठावान्‌ रहें है और उन्हें वे 
देवाधिदेव के रूप में मानते रहे है ।* 


बातरशनापुनि 


श्रीमद्भागवत पुराण से छिखा है--स्वय भगवान्‌ विष्ण महाराजा नासि 
का प्रिय करने के लिए उनके रनिवास में महारानी मरुदेवी के गर्भ में आागे। 
उन्होने वातरशता श्रमण ऋषियों के धर्म को प्रकट करते की इच्छा से यहू 
अवतार प्रहण किया । 


बसबेद में वातरहत-मुनि का उल्लेख आया है । वे ऋचाए इस प्रकार हैं -« 
भुनयो वातइरशना पिशगा चसते मला। 


वातस्थानु धाजिम्‌ यन्ति यहेवाओों अविक्षत ॥ 
उन्मदिता मौनेयत वातां आ तस्थिमा वयम्‌। 


श्रीरेंदस्माक यूब मर्तासों अभि पर्यथ | 
अर्थात्‌ अतोद्धियाथदर्शी वातरशना मुनि मर धारण करते है. जिससे 
पियलवर्ण वाले दिखाई देते हैं । जब वे वायु को गति को प्राणोपासन्ता द्वारा 


धारण कर छेते है अर्थात्‌ रोक देते है तव वे अपनी तप की महिमा से दीप्तिमान 
होकर देवता स्वरूप को प्राप्त हो जाते हैं । स्व छोकिक व्यवहार को छोडकर 
थे मौनेय की अनुभूति मे कहते है “मुनिभाव से परमुदित होकर हम वायु में 
स्थित हो गये है । मत्यों | तुम हमारा शरीर सात देखते हो ।” रामायण की टीका 
में जिन बातवसव मुत्ियों का उल्लेख किया गया है वे ऋषेद मे वर्णित वातरधन 
मुत्ति ही ज्ञात होते है । उत्तका वर्णव उक्त वर्णन से मेक 


भी खाता है ।* केशी 
मुनि भी वातरशत को श्रेणी के ही थे ।४ 





१ भगवान्‌ परमषिभ्रि प्रसादितों लाभ प्रियचिकीर्षया तदवरोधायने 
मरुदेव्या धर्मान्‌ दर्शयितुकामा वादरशनाना 
ऊध्वेम्न्धिता शुक्लया तत्वावतार । 

९ ऋणगेद १०१११३६,२,३ 

रे पतरशना वातरशनस्य पुत्रा भुतय गतीबियार्थदेशिनों जूत्रिवात- 
जूतिप्रभुतय! पिशगा पिशगा 


ति कपिलवर्णाति मला मलिनामि वत्कछ- 
रुपाणि वासासि वसतते आच्छादयन्ति । 


भमणानाम्‌ ऋषीणाम्‌ 
- भागवत्र पुराण १३४२० 


““सायण भाष्य १०। १३६॥२ 
४ वही १०१३५॥७ 


साहित्य और संस्कृति ] २०८ 


त॑त्तिरीयारण्यक में भगवान्‌ ऋषभदेव के शिष्यों को वातरशन ऋषि धौर 
ऊर्घ्वमथी कहा है ।* 

वातरशन मुन्ति वैदिक परम्परा फे नहीं थे। पयो कि बैदिक परम्परा में 
सन्‍्यास और मुनि पद को पहले स्थान नहीं था। श्रमण शब्द का उल्लेख 
तेत्तिरीयारण्यक और श्री मद्‌ भागवत के साथ ही वृह॒दारण्यक उपनिपदरे 
ओर रामायण" में भी मिलता है। इण्डो ग्रोफ और इण्डो सोथियन के समय 
भी जेनधर्म श्रमण धम के नाम से श्रचल्ित था। मैंगस्थनीज ने अपनी भारत यात्रा 
के समय दो प्रकार के मुख्य दा्शनिको का उल्लेख किया है । श्रमण ओर ब्राह्मण 
उस युग के मुख्य दार्शनिक थे ।* उस समय उन श्रमणो का बहुत आदर होता 
था। काह बुक ने जन सम्प्रदाय पर विचार करते हुए मंगस्थनीज द्वारा 
उल्लिखित श्रमण सम्बन्धी अनुच्छेद को उद्धृत करते हुए लिखा हैं कि भ्रमण बन 
में रहते थे। सभी प्रकार के व्यसनो से अलग थे। राजा लोग उनको बहुत 
मानते थे और देवता की भाँति उनको पूजा औौर स्तुति करते थे ।% 


केशी 

जम्बूद्वीप प्रश्मप्ति के अनुत्तार भगवान्‌ ऋषभदेव जब श्रमण बने तो उन्होने 
चार मुष्टि केशो का छोच किया था। सामान्य रूप से पाँच-मुष्टि केशलोच 
करने की परम्परा है। भगवाम्‌ कैशो का लोच कर रहे थे। दोनो भागों के 
केशो का लोच करना अवशेष था। उस समय प्रथम देवलोक के हरद्र शक्रेन्द्र वे 
भगवान्‌ से निवेदत किया कि इतनी सुदर केशराशि को रहने दें | भगवान ने इन्द्र 
को प्राथना से उसको उसी प्रकार रहने दिया ।* यही कारण है कि केश रखने 


१. वातरशना हवा ऋषयथ श्रमणा ऊध्व॑मन्थिनों बभूवु । 
--तैत्तियारण्यक २७१ पृ० १३७ 
२ वृह॒दारण्यकोपनिषद्‌ ४।३।२२ । 
३ तपसा भुज्जते चापि, श्रमण भुञ्जते तथा । 
-“*+रामायण बारूकाण्ड स० १४ इलोक २२। 
४ एन्शियेन्ट इण्डिया एज डिस्क्राइब्ड वाय मैगस्थवोज एण्ड एरियन, 
कलकत्ता १९२६ पृ० ९७-९८ 
५ ट्रान्सलेशन आाव द फ्रेग्मेल्ट्स आव द इण्डिया आाव मेंगस्थतीज, बान, 
१८४६, पृ० १०५ 
६ चउहि भट्ठटाहि छोअ करेइ | --मूल 
बृत्ति--तीर्थक्ृता पचमुष्टिलोच सम्भइवेषि अस्य भगवतद्चतु्मुष्टिक- 
लोचगोचर श्रीदेमाचार्यक्रतऋषभचरित्राद्यभिप्रायोडपष  प्रथममैकया 
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के कारण उनका एक नाम केशी या केशरिया जी हुआ । जंसे पिह अपने केशो 
के कारण केसरी कहलाता है वैसे ही भगवान्‌ ऋषभ केशो, केसरी और केशरि- 
यानाथ के ताम से विश्वुत हैं। ऋग्वेद में भगवान्‌ ऋषभ की स्तुति केशी के रूप 
में की गई है ।* वातरशना मृनि प्रकरण में प्रस्तुत उल्लेख बाया है, जिससे 
स्पष्ट है कि केशी ऋषभदेव ही थे। अन्यत्र ऋग्वेद में केशी और वृषभ का एक 
साथ उल्लेख भी प्राप्त होता है। मुद्गल ऋषि को गायें ( इच्धिया ) चुराई जा 
रही थी। उस समय केशी के सारथी कटषभ के वचन से वे अपने स्थान पर 
लौट आयी। अर्थाव्‌ ऋषपभ के उपदेश से थे इन्द्रियां अन्तपुल्ली हो गयी।* 
ऋष्वेद में भगवान्‌ ऋषभ का उल्लेख अनेक बार हुआ है ।* 
अहँन्‌ 
जैन और बौद्ध साहित्य में सहस्तो बार अर्हन्‌ शब्द का प्रयोग हुआ है | जो 
चीतराग बौर तीर्थंकर भगवान्‌ होते हैं, वे अहंन्‌ को सज्ञा से पुकारे गये हैं । 
अहँन्‌ शब्द भ्रमण सस्कृति का अत्यधिक प्रिय शब्द रहा है । भर्हन्‌ के उपासक 
होने से जैन लोग आहत कहलाते है । भारत छोग प्रारभ से ही कर्म मे विश्वास 
रखते थे | यही कारण था कि वे ईश्वर को सुष्टि कर्ता नही मानते थे । भाईत 
मुख्य रूप से क्षत्रिय थे। राननीति की भाँति वे धामिक प्रवृत्तियो मे विशेष रुचि 
रखते थे और वे समय पर वाद-विवादो मे भी भाग लेते थे । इस आहत परम्परा 





मुपए्या इमश्ुकृत्चयोलोचिे तिसृभिद्व शिरोलोचे कते एका मुष्टिमव- 
शिष्यम्राणा पवनानदोलिता कनकावदातयों प्रभुस्कन्धयोरुपरि लुठन्ती 
मरकतोपमानभमाविशुती परमरमणीया वीक्ेय प्रमोद भानेन शक्रेण 
भगवन्‌ ! भय्यनुग्रह विधाय प्रियतामियमित्यमेवेति विशप्ते भगवतापि सा 
तथेव रक्षितेति | न ह्ोकान्तभफ्ताना याव्चामनुग्रहीतार खण्डयन्तीति' 
“--णम्बूदीपप्रशप्ति वक्षस्कार २, सु० ३० 
१ केश्यर्ति केशी विष केशी विभत्ति रोदसी। 
क्षेशी विदव स्वदृशे केशोद ज्योति रुच्यते ॥ 
-“ऋगेद १०१११।१२६४१ 
२. ककर्दवे वृषभों युक्त, आसोदवावचोत्सारथिरस्य केशी दुषे्गुक्तस्थ 
द्रवत सहानस ऋष्छत्ति ष्या दिष्पदों मुद्गलानीम । 
“के वेद १०१६११०२॥६ 
छाग्बद १२४१९०११, काग्वेद २४।३३।१५, ऋग्वेद ५१२ १२८४ 
मणवंद ६११।८, कचेद ६२१९११, ऋग्वेद १०११२॥१६६॥१ । 


साहित्य और ससस्‍्कृति ] २१० 


की पुष्टि श्री मद्भागवत* पद्मपुराण* विष्णुपुराण? स्कदपुराण शिवपुराण* 
मत्थ्यपुराण* झौर देवीभागवत० आदि से भी होती हैं। इनमें जैन धर्म की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध मे अनेक आख्याव उपछब्ध होते हैं। हनुमनताटक में, 'अहंन्नि- 
त्यप जैन शासनरता ” लिखा हैं। श्रमणनेता के लिए अर्हन्‌ शब्द का प्रयोग 
ऋग्वेद में भी हुआ है ।* 


विष्णु पुराण के अनुसार असुर लोग आहत धर्म के मानने वाले थे । उनको 
मायामोह नामक किसी व्यक्ति विशेष ने आर्हत धर्म में दीक्षित किया था।* 
वे सामवेद, यजुर्वेद और ऋरग्वेद में थ्र॒द्या नही रखते थे ।१* वे यज्ञ और पशुवलि 
में भी विश्वास नही रखते थे।११ अहिसा धर्म मे उनका पूर्ण विश्वास था ।१* 
पै श्राद्ध और कर्म काण्ड का विरोध करते थे ।१३१ मायामोह ने अनेकान्तवाद 
का भी तिरूपण किया था।'* ऋग्वेद में असुरो को वैदिक आायों का शर्त 
कहा है ।*५ 

वैदिक आय के आगमत के पूर्व भारतवर्ष में समय मौर असम्प ये दो जातियाँ 
थी । असुर, नाग, और द्रविड ये तगरो मे रहने के कारण सक्य जातियाँ कहलाती 
थी और दास आदि जगलो में निवास करने के कारण असम्य जातियाँ कहलाती 


१ श्रीमद्भागवत ५॥३।२० 

पद्मपुराण १३३५० 

विष्णुपुराण १७-१८ भ 

स्कदपुराण ३६-३२७-३ ८ 

शिवपुराण ५॥४-५ 

मत्स्यपुराण २४४३-४९ 

देवी भागवत ४१ ३।५४-४७ 

८ महंत विभ्ि सायकानि घत्वराहुन्तिष्क यजत विदवरूपम्‌ भहन्तिद 
दयसे विश्वमम्व न वा ओजीयो रुद्र त्वदस्ति ।--ऋग्वेद २।४॥३ ३।१० 

९२ बहुँतत महाधर्म मायामोहेन ते यत । 
प्रोव श्रिता घर्ममाहँतास्तेन तेइभवन्‌। --विष्णुपुराण ३॥१८१२ 

१०. विष्णुपुराण ३३१८।१३।१४ 

११ विष्णुपुराण ३१८।२७ 

१२, विष्णुपुराण ३१८।२५ 

१३. विष्णुपुराण ३१८॥२८-२६ 

१४ विष्णुपुराण रे।१८८-११ 


री #्ए #ब आए >0० 


& 
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थी) सभ्यता घोर ससक्षति की दृष्टि से असुर अत्यधिक उन्नत थे। भात्म विया 
के भी जानकार ये।' शक्तिशाली होने के कारण वैदिक आरयों को उनसे अत्य- 
घिक क्षति उठानों पडी। वैदिक वाइमय में देव दानवों का, जो युद्ध वर्णन 
आया है, हमारी दृष्टि ते यह युद्ध असुर और बैदिक भआर्यों का युद्ध है। वैदिक 
आरयों के आगमन के साथ ही असुरो के साथ जो युद्ध छिडा वह कुछ ही दिलों 
में समाप्त नही हो गया, अपितु वह संघर्ष ३०० वर्षों तक चलता रहा ।"* भायों 
का इन्द्र पहले बहुत शवित सम्पन्त नहीं पा ।) एतदर्थ श्रारभ में झार्य छोग 
पराजित होते रहे थे ।* महाभारत के अनुसार भम्तुर राजाओं की एक हुम्वी 
परम्परा रही हैं" और वे सभी राजागण ब्रत परायण, बहुश्नुत और लोकेश्वर 
ये ।९ पश्मपुराण के अनुसार असुर लोग जैन धर्म स्वीकार करने के पश्चात्‌ 
नर्मदा के तट पर निवास करते लगे ॥५ 

ऊपर के सक्षिप्त विवरण से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि श्रमण 
सस्क्ृति भारत की एक महान्‌ सस्कृति और सम्यता हैँ जो प्राग ऐतिहासिक कारू 
से ही भारत के विविध अचछो मे फलती और फूलती रही है। यह सस्कृति 
वैदिक सस्कृति की धारा नही है अपितु एक स्वतत्र सस्कृति है। इस सस्कृति की 
विचारधारा वेदिक सस्क्ृति की विचारधारा से पृथक्‌ है। वेदिक सस्कृति प्रवृत्ति 
प्रधान है और श्रमण सस्क्ृति निवृत्ति प्रधान । वैदिक सस्क्ृति विस्तारवादी है 
भोर श्रमण सस्कृति शम, श्रम और सम प्रधान हैं। वेदिक सस्कृति का प्रतिनिधि 
ब्राह्मण है, भ्रमण सस्क्ृति का प्रतिनिधि श्रमण हैं । जो बाह्म दृष्टि से विस्तार 
करता है, वह ब्राह्मण हैं और जो शान्ति, तपस्या व समत्वयोग की साधना 
करता है, वह भ्रमण है । ब्राह्मण सस्कृति विस्तारवादों होने से प्रवृत्ति प्रधान है, 





श्रमण संस्कृति सीमित होने से निवृत्ति प्रधान है। ब्राह्मण धस्क्ृति ने ऐहिक 


१, महाभारत शान्तिपर्व २२७१३ । 

२ श्रथ देवासुर युद्धमभूद वर्षशतवयम्‌ ) 

३. अशकत पूर्वमासीत्त्व कथवचिच्छक्तता गत । 
कस्त्वदन्य इमा वाच सुक्ररा वक्‍तुमहंति॥ 


-+ मत्य्यपुराण २४३७ 


--महाभारत शान्तिपर्व १२७॥१२ 
४ देवासुरमभूद्‌ युद्ध, दिव्यमव्दशत पुरा। 


तस्मिन्‌ पराजिता देवा, देत्ये््वादिपुरोगम ॥ --विष्णुपुराण ३३१७७ 
महाभारत शान्तिय्व २२७४९-५ / 
६ महाभारत शान्तिपवं २२७५ ९-६० 


७. नर्मदासरित प्राष्य, स्थिता दानवसत्तमा | 


५ 


-प्मयुराग १३४१२ 


साहित्य भौर संस्कृति ] ११२ 


प्षम्युदय पर बल दिया है, श्रमण सस्कृति ने आत्मा की शाश्वत मुक्ति पर वलू 
दिया है। इस प्रकार दोनो का लक्ष्य पुथक्‌ होने से दोनो सस्कृतियों में मोलिक 
धन्तर है । 

दूसरी बात यह है कि जन सस्कृति बोद्ध सस्कृति की भो शाखतरा नहीं 
हैं । जो विद्वान जैन सस्कृति को बी सस्कृति की शाखा मानते है, उनके इति- 
हास विपर्यास पर तरस काता हैं। न्रिपिटक साहित्य का परिशीलतन करने पर 
स्पष्ट हो जाता हैं कि तथागत बुद्ध ने अनेक स्थलों पर श्रमण भगवान्‌ महावीर 
को निग्गथ नाथपुत्त के नाम से सम्बोधित किया है । तेईसवें तीर्थंकर पादर्व के 
आचार-विचार की छाप बुद्ध के जीवन पर बोर उनके धर्म पर स्पष्ट रूप से 
परिलक्षित होती है। जन पारिभाषिक छाब्द ही नहीं, कथा और कहानियाँ भी 
बौद्ध-साहित्य में ज्यो की त्यो मिलती है । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है ,कि जन सस्कृति, जिसे श्रमण ससस्‍्क्ृति कहा 

गया है, वेदिक ओर बोद सस्क्ृति से पूर्व की संस्कृति है, भारत की आदि 
सरुकृति हैं । 


श्र 
भारतीय संस्कृति के संस्कर्ता 
महावीर 
स्छे 


आज से ढाई हजार वर्ष पूर्व के भारतीप इतिहास पर दृष्टिपात करते हैं. 
तो हृदय सन्न रह जाता है । यह विश्वास हो नहों हो पाता कि वंया भारतीय 
सस्क्ृति इतनो विकृत, इतनी गँंदछी, इतनी तिरस्कृत बन सकती है ? सत्ता, 


महत्ता प्रभुता व अधविश्वास के नाम पर इतने अधिक अत्याचार-अवाचार मौर 
भ्रष्टाचार पनप सकते हैं ? 


सक्षेप में कहा जा सकता हैं कि उस युग का मानव दानव बन चुका था । 
धर्म के नाम पर, सस्क्ृति के वाम पर, सम्पता के नाम पर चह मूक पशुओं के 
प्राणो के साथ खिलवाड़ कर रहा था। जातिवाद, पथवाद ओर गुरुडभवाद का 
स्वर इतना तेजस्वी बन चुका था कि मानवता की जावाज सुनाई नही दे रही 
थी। स्त्री जाति की दशा भो दयचीय थी। वह गृहलक्ष्मी के पद से हटकर 
भृहृदासी वन गई थी। मानवीय आद्शों के लिय वस्तुत वह एक प्रछृय की 
धडी थी। ऐसी विकट परिस्थिति में चेव शुवछा त्रयोदशी की मध्य रात्रि मे 
क्षत्रियकुण्ड मे भगवान्‌ महावीर का जस्म हुआ। उनकी माता का नाम 
तिशला , पिता का लाम रिद्धार्थ*, बड़े भाई का वाम सस्दीवर्द्धनरे, बहन का 
नाम सुदर्शना *, पत्ती का नाम यशोदा", भर पुत्रो का सास प्रियदर्शना$ 


ह था। 
वंदेह गणराज्य के मनोबीत अध्यक्ष चेटक उनके म।मा थे* । 





१ आचाराध द्वि श्रु भावताधिकार, कद्यसूत्र पुण्य सू १०६, पु ३६। 
२ आचाराग, द्वि श्र्‌ कल्पसूत्र सू १०५ पु० ३६॥ 
है कप सू १०४ पृ ३६॥ 
४ आया दि श्रु भा 
(ख ) कह्पसूत्र सूत १०७, प्‌ ३६। 
५ बधदाराग दि भ्रु भा । 
(खत ) कल्प, सू १०७ पृ, ३६। 
६. आचाराग। 


७. आवश्यक चूणि, प्॑भाग, पु० २४५ 


सादित्य भौर सस्क्ृति ] ३१४ 


विहार प्रान्त के मुजफ्फरपुर जिले में जो वर्तमान में वसाढ गाँव ( वैशाली 
नगरी ) है, वही एक सम्रय में इतिद्ासप्रसिद्ध गणतत्रो की राजधानी थी । 
वेशाली के पास ही क्षत्रियगण की राजवानों थी । सुप्रसिद्ध पाश्चात्य विंचारक 
डाक्टर हमन जैकोवी ओर डाक्टर ए० एफ० आर० हार्नल भादि का मन्तव्य 
हैं कि वैशाली नगरी, जिसका वतमान में वेस्ताउपद्टो' ( बसाढ ) नाम है 
उसका उपनगर ही वस्तुत क्षत्रियक्रुण्ड हैं। वेशालो के सन्निकट होने से महावीर 
को आयगमो में वैशालिक" भी कहा गया हैं । 

जब भ० महावीर गर्भ में आये थे तव धन-धान्य की विशेष समृद्धि होने से 
उनका नाम वधमान हुआ ओभोर ज्ञातृक्रुछ में उत्तस्त होने से दूसरा ताम 
'तायपुत! ( ज्ञातपुत्न या सातपुत ) रखा गया। आचाराग३, सुत्रकृताज़् *, 
भगवती", उत्तराष्ययन*, ददावृंकालिक?*, आदि में प्रस्तुत नाम का 
स्पष्ट उल्हेख अनेक स्थलों पर हुआ हैं। विनयपिठक, मज्िमनिकाय 





१. भगवती श २ 3, !। 
(ख ) भगवत्ती श १२९, उ २। 
(गे ) उत्तरा मे ६, गा (७। 
२ भाचा, श्रु २, भ १, ९९५॥ 
(ख ) कल्प सू १०३, पृ ३५ । 
२ बाचाराग हि श्रुत १५, तू १००३! 
(ख ) बाचा श्रु १, भ ८,उ ८, ४४८ | 
४ (के )सूत्र उ ६, गा २२। 
(ख )सूत्र श्रु १,अ ६, ना ३े। 
(ग) सूत्र ल्षु १ भ, ६, गा २४ । 
(घ ) सूत्र श्रु २. भ ६,गा १६९। 
५ भगवती श, १५, ७९ । 
उत्तरा भ ६, गा १७॥ 
७ दशा भ, ५, उ ३२, गा. ४९ | 
(ख ) दश- भ ६, गा २१। 
८ महावरग पू २४२ । 
९, (क ) उपालि-्युत्तन्त पृ २२२१ 
(ख ) चूल-दुक्स पेखन्य सुत्तत्त प्‌ ५९ । 
(ग ) चूल सारोपम-सुत्तत्त प्‌ १२४ । 
(घ ) भद्दा सब्चक छुत्तत्त पू १४७ । 


नदी 


२१९ [ भारतीय सस्क्ृति के सस्कर्ता महावोर 


दोधनिकाय ' सुत्ततिपात* में भी यह नाम मिलता हैं। इस भाम के पीछे एक 
भावत्ता है । 

श्री लिनंदास महत्तर और भग्रर्त्य धिंह स्थविर के कपनानुसार 'शात' 
क्षत्रियों का एक कुछ या जाति है । वे ज्ञात शब्द से शञावकुल तमृतन्‍्न प्िद्धा्ध 
का ग्रहण करते है. और ज्ञातपृत्र से महावीर का । आचार्य हरिभद्र ने ज्ञात 
का अर्थ उदार क्षत्रिय सिद्धार्थ किया है। श्रो० वसन्तकुमार चट्टोपाष्याय के 
अनुसार लिच्छवियो की एक शाखा या वश का साम वाय' [ तात ) था । 
पायी शब्द का भर्य समवत ज्ञाति है । 

जैनागमो में एक भागम का ताम 'नायधम्मकहा है। यहाँ 'ताय' दवब्द 
भगवान्‌ के नाम का प्रतीक है। “तायधम्मकहा' को दिंगम्वर साहित्य में 
ताथपस्मकहा' कहा गया है ।" 'घनडजय-ताममाछा' में भी महावीर का वश 
'ताथ' माता है. और उन्हे 'तावाच्वया कहा है ।* सभवत नाथ दाब्द का 
ही 'बाथ' और वात भपभ्रश हो गया है । 

सूत्रृकृताज़, " भगवती, उत्तराष्ययन,' आवाराग,१? कल्पसूब,* १ आदि 
में महावीर का एक नाम 'काध्यप! प्राप्व होता है भौर अनेक स्थलों पर वहू 





( ड ) अमयराज कुमार सुत्तन्त पू, २३४ । 
(च ) देवदह सुत्तत्त पृ ४२८ ॥ 
( छ ) सामागाय सुत्ततत पृ ४४१) 
१ (के ) सामाज्जफल सुत्त पू १८-२१। 
(से) सगोति परियाय सुत्त २८२। 
( गे ) महापरितिब्वाण-सुत्त पु १४५) 
( घ ) पासादिक सुत्त २५२ । 
२ सुमियसुत्त पु १०८ । 
३ (के | दशवेकालिक जिनदासचूणि पु २२१, (खत) भगस्त्यचूणि 
४ जैव भारती, वर्ष २,म १४, १५, पू २७६ | 
५ जगधवला-भाग १पु १२५। 
६ पचम्जय नाममारा, ११०५१ 
द्ुन १, ९, ७ रै, १५, र्‌ (, ९, ३, २, १४, १, ३, १, १ १५ ५ ३१ । 
८ भगवती, १५, ८७, ८९) 
९ उत्तरा-२, ३, ४६ २९१! 
१० भाचा-२, २४, ९९३, १००३। 
११, कल्यसूत्र, १०९ ! 


साहित्य भोर सस्कृति ] २१९ 


विज्येषण के रूप में ग्यवहृत हुआ हैं। कद्यप गोनीय होने से वे काइयप कह- 
छाये ।* इक्षु रस का पान करने के कारण भगवान्‌ तऋपम काइ्यप कहलाये ओर 
उनके गोव में उत्पन होने से महावीर भी काइ्यप कहलाये ।१ 'धतञमय-ताम 
माला! में महावीर को अन्तिम तीर्वदूर होने से 'अन्त्यकाश्यप' लिखा है ।* 
भयकर-भय भैरव तथा महान्‌ उपसर्गों को सहन करने के कारण देवों ने 
उनका नाम महावीर रखा।* आाचार्य हरिमद् के शब्दों में जो शूर विक्रान्त 
होता है, वह वीर कहलाता है। कपायादि महान्‌ अन्तरग शनुओ को जीतने से 
भगवान्‌ महाविक्रान्त महावीर कहलाये |" जिनदाप्गणी महत्तर ते लिखा है 


“बश और गुणों में महान्‌ वीर होने से भगवान्‌ का नाम महावीर हुआ ।* 
भौर इसी वाम से वे अधिक प्रसिद्ध हुए हैँ । 


महावीर फे प्रमाणोपेत्त शरीर का, उत्फुल्ल नयनों का ओर चमकते हुए चेह 
का चित्रण 'ओऔपपातिक'* में विस्तार से किया गया हैं। उनत्तकी कमनीय कारत्ति 
के दर्शन से दर्शक आन-द-विभोर हो जाते थे । समस्त सुख-साधनो से उम्पत्त 
होने पर भी वे सदा निलय रहें । 
अट्ठाईस* वर्ष की उम्र में माता-पिता के स्वर्गस्थ होने पर संयम प्र 
करने की उत्कट भावना होने पर भो अपने बडे भाई नन्‍्दोवर्धन के विशेष आग्रह 
सै दो वर्ष: का समय गृहस्थाश्रम में व्यवीत किया पर अपने सयम में व्यतिक्रम 
नही बाने दिया। उन्होने सचित्त जल का भी उपयोग नही किया, वे राविभीजन 
हो किया। वे पूर्ण ब्रह्मचर्य का पालन करते हुए रहे' * । उनका मन उत्त राजसी 
वभव में उलशा नही । 
१ दवा जिनदात-चूणि पृ १३२। 
( ख ) दावे हारिभद्रोय टीका, पत्र १३७१ 
दशवे अगस्त्यचूणि । 
घत नाम पृ० ५८। 
आचाराग २, ३, ४०० प ३८९१ 
दशवे हारिभद्रीय टीका, पत्र १३७। 


दशव जिनदास-चूथि पृ १३२ । 
ओप बोरदशन । 


महावीर-कथा पृ० ११३१ 


(ख ) कत्पसूत्र सू ११० पृ, ३६। 
महावीर कथा, प्‌ ११३। 


आचारागअयम उ अ ९, गा ११, पु० ५९३ । 


२१७ [ भारतीय सस्क्ृति के सस्ता महाबीर 


तोस वर्ष के कुसुमित यौवन में गृहवास त्याग कर एकाकी 28 मुनि 
बने" । प्रत्नजित होने के पश्चात्‌ चार-चार, छ-छ माह तक निराहार और 
निर्जल रहकर कठित तप किया" । निर्जन स्थानों में रहकर विशुद्ध भात्मचिन्तन 
से अन्तर््णोत्ति जगाई3 । चर्षा से, सर्दी मे, घूप दे, छाया में, आधी और तूफानो 
में भी उतका साधना-दीप जगमगाता रहा । देव, दानव, मानव और पशुओ के 
द्वारा भीषण कृष्ट देने पर भी अदीत भाव से, अव्यथित मन से, अम्लान चित्त 
से व मत बचत और काया को वश में रखते हुए उनको सहत किया५ । वे वीर 
सेनानी की माँति निरन्तर भागे वढते गए, कभी भी पीछे कदम नहीं रखा“ । 
गोतम बुद्ध को तरह उनका मन कभी भी तपस्पा से नहीं ऊबा । अपितु भात्म- 
साधना के लिए मातो उन्होने शरीर का व्युत्सर्ग ही कर दिया+ । 
नये तीर्थ ड्डूरो की भपेक्षा महावीर का तप कर्म अधिक उग्र धा* ) बौद्ध 
ग्रत्यो मे८ और जैनायमो" में महावोर के शिष्यो को भी दीधंतपस्वो कहा 
गया हैं । इससे भी स्पष्ट है कि महावीर कठोर तपस्‍्वी थे । "जिस प्रकार समुद्री 
में स्ववभूरमण श्रेष्ठ है, रसो में इक्षुरस श्रेष्ठ ह उसी प्रकार तपस्वियों मे महा- 
चीर”** । आचाराग के प्रथम श्रुतस्त न्ध * * में महावीर की साधना का जो शब्द- 
चित्र अस्तुत किया है वह पढ़ते हो पाठक का सिर श्रद्धा से बत हो जाता हैं । 
साधवा करते हुए बारह वर्ष बीते, तेरहवाँ वप जाया, वैशाख महीना था; शुक्ल- 
पक्ष की दशमी के दिन बन्तिम पहर था, शारू वृक्ष के नीचे गोदोहिका आसन 


से आतापना छे रहे ये, आत्म-चिन्तव की घारा विशुद्धि को पराकाष्ठा पर पहुँचो, 
साधना सफल हुई, केवल ज्ञान, केवल दर्शन प्रकट हुआ) २ | 





भावश्यक त्ियुकित गा २२९। 
भगवती श, १५ । 


र 

र्‌ 

है आधारागश्रु २, अ० १५, सू १० १८, सुत्तायमे पृ ९३। 
४ आचाराय श्रु २, ० १५,सू १०,९,, ,, पृ० ९३ ९४। 
$ आचाराग्श्नु १, ९,उ ३, गा १३। 

६ आभाचाराग श्र २, मे १५, यू १०१८ प ९३ | 
७ बावश्यक नियुक्ति गा २०० ! 

८ मज्म्विमनिकाय, जपालिसुत्त ५६।॥ 

९ भगवती, श्ञ १, उद्दे ३। 

१० सूत्रद्ठताज़ भु रै,अ ६, गा, २०। 

११ बाचाराग ब० ९, उ १, २, ३, ४। 

१२. जाचाराग थु २, ज, १६, सू १०२० । 


साहित्य भीर सर्क्ृति ] २१६ 


विश्येषण के रूप में व्यवहृत हुआ है । कश्यप ग्ोतीय होते से वे काइयप कह- 
लाये ।* इक्षु रस का पात करने के कारण भगवान्‌ ऋषभ काहइयप कहुलाये भोर 
उनके गोत्र में उत्पत्न होने से महावीर भी काइ्यप कहलाये । ३२ “घनञभयन्ताम 
माला में महावीर को अन्तिम तीर्थड्धूर होने से 'लन्त्यकाश्यप' लिखा हैं )* 

सयकर-भय-मैरव तथा महान्‌ उपसयों को सहन करने के कारण देवो ने 
उनका साम महावीर रखा ।* आचार्य हरिमद्र के शब्दों में जो शूर विक्रान्त 
होता है, बह वीर कहलावा है । कपायादि महान्‌ अन्तरग शत्रुओं को जीतने से 
भगवान्‌ महाविक्रान्त महावीर कहलाये ।५ जिनदाप्रगणणी महत्तर ने लिखा हैँ 
“यद्य और गुणों में महान्‌ वीर होने से भगवान्‌ का चाम महावीर हुआ ।* 
और इसी नाम से वें अधिक प्रसिद्ध हुए है। 


महावीर के प्रमाणोपेत्त शरीर का, उत्फुल्ल नयततो का भोर चमकते हुए चेहरे 
का चित्रण 'ओऔपपातिक' में विस्तार से किया गया हैं। उतको कमनीस कात्ति 
के दर्शन से दर्शक आानन्‍द-विभोर हो जाते थे। समस्त सुख-साधनों से सम्पन्न 
होने पर भी वें सदा निर्लेप रहे । 
बद्ठाईस* बर्ष की उम्र में माता-पिता के स्वर्गस्थ होते पर सबम ग्रहण 
करने की उत्कट भावना होने पर भो अपने बडे भाई नन्‍्दीवर्धन के विद्येष आग्रह 
से दो वष* का समय गृहस्थाश्रम में व्यदीत किया पर बपने सयम में व्यतिक्रम 
नहीं भाने दिया ) उन्होंने सचित्त जल का भी उपयोग नही किया, न रातजिभोजन 
ही किया । वे पूर्ण ब्रह्मचर्य का पालन करते हुए रहे*? । उबका मच उस राजसी 
वैभव में उलझा वही । 
१ दशवें जितदास-चूणि पृ १३२१ 
( ख ) दरश्षवे हारिभद्रीय टीका, पत्र १३७। 
दशव अगस्त्यचूणि | 
घन नाम पृ०५८। 
आचाराग २, ३, ४०० प॑ ३८९ । 
५ दशवे हारिभद्रीय टीका, पत्र १३७। 
दशव जिवदास-चूथि प्‌ १३२१ 
ओऔप बीरदर्शन | 
८ महावीर-कथा पु० ११३ १ 
(ख ) कल्पसूत्र सू ११० पृ, ३६१ 
९, महावीर कथा, प्‌ ११३ । 
१०, आचाराग्र-प्रथथ उ थे ६, गा ११, पृ० ५९३ । 


गदर ० ८५ 


«शी 


रथ 


२१७ [ मारतीय सस्क्ृति के सर्कर्ता महावीर 


तीस वर्ष के कुसुमित यौवन मे गृहवासत त्याग कर एकाकी निर्म्नन्य मुनि 
बने) । प्रव्नजित होने के पश्चात्‌ चार-चार, छ-छ माह तक निराहार और 
निर्जल रहकर कठिव तप किया । निजन स्थानों में रहकर विशुद्ध आत्मचिन्तन 
से अन्तर््योति जगाई3 । वर्षा में, सर्दी मे, धूप मे, छाया में, आधी और तूफानों 
में भी उनका साधना-दीप जगमगाता रहा । देव, दानव, मानव बौर पशुओो के 
द्वारा भीषण कष्ट देने पर भी अदोन भाव से, अव्यधित मन ते, अम्लान चित्त 
पे व मद वचत और काया को वश में रखते हुए उतको सहत किया* । वे वीर 
सेनानी की भाँति मिरन्तर भागे वढते गए, कभी भी पीछे कदम नहीं रखा । 
गौतम बुद्ध को तरह उनका सत्र कभी भी तपस्या से नही ऊबा । अपितु भात्म- 
साधना के लिए मानो उन्होने शरीर का व्युत्सर्ग हो कर दिया" । 
अन्य तीर्थ ड्टूरों की अपेक्षा महावीर का तप कर्म अधिक उग्र था*। बौद्ध 
ग्रन्यो १८ और जेताग्रमो" में महावोर के शिष्यों को भी दीघ॑तपस्वी कहा 
गया है। इससे भी स्पष्ट है कि महावीर कठोर तपरवी थे । “जिस प्रकार समुद्रो 
में स्ववभू रमण श्रेष्ठ है, रसो में इक्षुरस श्रेष्ठ है उस्तो प्रकार तपस्वियों मे महा- 
वीर”१* | आचाराग के प्रधम श्ुतस्व न्ध* * में महावीर की सावता का जो शब्द- 
चित्र प्रस्तुत किया है वह पढते हो पाठक का सिर श्रद्धा से मत हो जाता है । 
साधना करते हुए बारह वर्ष बीते, तेरहवाँ वध आया, वेशाख महीना था; शुक्ल- 
पक्ष की दशमी के दिन अन्तिम पहुर था, शाह वृक्ष के तीचे गोदोहिका आसन 


से भातापना छे रहे थे, भात्म-चिन्तन की थारा विशुद्धि की पराकाह्वा पर पहुँची, 
साधना सफल हुई, केवल ज्ञान, केवल दर्शन' प्रकट हुमा* * | 





आवश्यक नियुक्ति गा २२९ | 
भगवती श, १५। 


अआचाराग श्रु २, ० १५, सू १०१८, सुत्तागमे पु ९३ | 
नाचाराग शु २, अ० १५, सू १०५९,, ,, पृ० ९३-९४। 
जाचाराग श्रु १, बर ९उ ३, गा १३। 

बाचाराग श्रु २, मे १५, सू १०१८ पृ ९३१ 

जावश्यक निर्युक्ति गा २०० । 

मज्मिमनिकाय, उपालियुत्त ५६ । 

भगवती, श॒ १, उद्दे ३॥ 

सूतरताज़ु श्रु १, भ ६, गा, २०। 

आचाराय जु० ९, उ १, २, ३, ४१ 

१९. बाचाराग शु २, ज, १५, सू २०२० । 


धाहित्य भरे सस्कृति ] २१८ 


सर्वज्ञ होने के पश्चात्‌ भगवान्‌ का प्रथम प्रवचन देव-परिपद्‌ में हुमा' । 
देव विलासी होने से सयम व ब्रत के कठोर कटकाकीर्ण महामार्ग पर नहों वढ 
सकते थे अत प्रथम प्रवचन निष्फल हुआ, जो एक प्रकार से आइचर्य था* । 


वहाँ से बिहार कर भगवान्‌ पावापुरों पधारे। वहाँ घोमिल ब्राह्मण ने 
एक विराद्‌ यज्ञ का आयोजत कर रखा था, जिसमें इन्द्रभूति, अग्निभूति, बायु- 
भूति, व्यक्त, सुधर्मा, मण्डित पुत्र, मोर्यपुत्र, अकम्पित, अचलत्राता, मेतार्य, 
प्रभास---ये ग्यारह वेद विद्‌ ब्राह्मण जाए हुए थे। भगवान्‌ की देवक्ृृत महिमा 
से इन्द्रभूति के अहकार को ठेत छगी । वे भगवान्‌ को वाद में "राजित करने 
के सकलप से और स्वय विजेता का ग्रोरव प्राप्त करने का विचार लेकर भपनी 
शिष्य-मण्डछी सहिन धर्म-सभा में उपस्थित हुए * । 


भगवान्‌ ने मधुर सम्बोधन से कहा--गौतम ! तुम वेद वावयों का असली 
क्र्थ नही जानते, तुम्हारे मानस में यह सशय हैं कि जीव है या नही ? 

इन्द्रभूति सहम गये । उन्हें तर्वथा प्रच्उन्च अपने विचार के प्रक्नशन पर 
आदचर्य हुआ । भगवान्‌ ने वेदार्थ समझाकर उनका समाधान किया। अपने 
चिरसस्थित सशय के समाघान से तथा भगवान्‌ को दिव्य ज्ञानशक्ति से वे अत्यन्त 
प्रभावित हुए । विजेता बनने की कामनावाले स्वयं पराजित हो गए । इल्धभूति 
को साँति अन्य पण्डित भी अपने शिष्य-वर्ग सहित एक-एक कर आये ओर 
भगवान्‌ के शिष्प वन गये । इस प्रकार चार हजार चार सौ विद्वान्‌ ब्राह्मणों ने 
ज॑नेन्द्री दीक्षा ग्रहण की 4 भगवान्‌ मे उन्ही ग्यारह विज्ञो को गणघर के महत्व- 
पूर्ण पद पर नियुक्त किया * । 

श्रमण, श्रमणी, श्रावक, क्षाविका इस चतुर्विध तीर्थ की स्थापना कर तीर्थ- 
जार बने | भगवान्‌ के सघ में चौदह हजार श्रमण गौर उत्तीत् हजार श्रमणियाँ 
सम्मिलित हुई *। तदी पूत्र के बनुपार चौदह हजार साधु प्रकीर्णकार 
ये* । इससे ज्ञात होता हैं कि सम्पूण साधुओ की सख्या इससे अधिक थी। 
कल्पसुत्र के अनुसार एक लाख उनसठ हजार श्रायक्त और तीन छाख अठारह 





२ आवचाराग श्षु २ न २४, सू २७। 
२, स्थाताऊु १०, सू १०७४। 

३. आवश्यक नियुक्ति गा, ५९२ । 

४ समवायाज्भु ११ ॥ 

५. ओऔपपातिफक बोरवर्णन 

&, नब्दोसूत्र-- 


९ 


११९ [ मारतीय संस्कृति के सस्फर्ता महावीर 


हजार श्राविकाए थी१ । यह सख्या भी ज्रती श्रावकों की दृष्टि से ही समव हैं । 
जैनधर्म का अनुग॒मन करनेवालो की सख्या इससे भी मधिक होती चाहिए । 


भगवान्‌ महावीर के प्रभावोत्यादक प्रवचनों से प्रभावित होकर भगवान्‌ 
पादर्वनाथ की परम्परा के सन्त भी उतकी भोर आाकपित हुए। उत्तराष्ययन में 
पार्र्वापत्य केशो और गौतम का मधुर सवाद हैँ । प्शय नष्ट होने पर उन्होंने 
भगवान्‌ के पाँच महात्रत वाछे धर्म को ग्रहण किया । वाणिज्य ग्राम में भगवान्‌ 
पार्र्वनाथ के अनुयायी गरागेय अणगार और भगवात्‌ महावीर के बीच महत्वपूर्ण 
प्रब्नोत्तर हुए । अन्तमे वे सर्वज्ञ समक्षकर महावीर के सध में मिलेरे | गोतम ने 
निर्मन्‍्थ उदक पेढाल पुत्र को समझाकर सघ में सम्मिलित किया* और स्वविरो 
को समझाकर कालस्यवेषि अनयार को भी" । भगवती सूच से यह भी ज्ञात 
होता है कि भगवान्‌ की परिषद्‌ में अन्यतीर्थिक सन्‍्यासों भी उपस्थित होते थे । 
आर्य स्क्रत्यक *, अम्बड*, पुद्गल" और शिव* आदि परित्राजको ने भगवान्‌ से 
प्रदनन किया और प्रश्नों के समाधान से सन्तुष्ट होकर अत में शिष्य बने । 


भगवान्‌ सर्वज्ञ थे अत उनके समक्ष गहत से गहन और सूद्ष्म से सूक्ष्म प्रइन 
बाते थे औौर प्रमु उतका उसी क्षण समाधान करते थे। सोमिछ ब्राह्मण" ९, 
तुगिया नगरी के श्रमणोपासक, ' *, राजकुमारी जयन्ती ' *, माकन्दी * २, रोह्‌१ ४, 
विंगल*१४ प्रभृति के प्रदनों के उत्तर इस तथ्य के स्पष्ट प्रतीक है । 


भगवान्‌ के त्यागमय उपदेश को श्रवण कर ( १ ) वीराज़क, ( २ ) वीर- 
यश, ( ३ ) सजय, (४ ) एणेयक, (५ ) सेय, ( ६ ) शिव, ,( ७ ) उदयन, 
( ८ ) भर शख--काशीवधन ने श्रमणधर्म अग्रोकार किया था' ९ । मग्रधाधीश 
अन्राद्‌ श्रेणिक के पुत्रों ते भी भगवान्‌ के पास सयम्र ग्रहण किया था और 

१३ कल्पसूत्र, सू १३५, पृ. ४३ सू १३६, पृ, ४४ । 

२ उत्तराष्ययव, भ २३, गा, ७७। 

हे भगवतो श ९,उ ३१२, सू ३७८। 

४ पूत्रझुताजडु भ्रु २ भ ७, सू ८९१२॥ 

५ भगवतोश १, उ, ९, तू ७६। ६ भगवतो ण १,उ, १। 

७ जपपातिक ठो सू ४, प १८२, १९५, (ख) भगववो श॒ १४, उ ८। 

८, भगवतो श॒ २, 3, ५। ९, भगवती श उ, १० 


१०. भगवती उ १०, प. १३९६-१४०१ । 
११. भगवती श २, उ, ५। 


२३, भगवतो श, १८, उ, ३ । 
९५ स्वानाज़ुस्था ८यू छटट८ट। 


१२, भगवती श॑ १२, उ. १। 
१४, भगवती श, १, छ. ६। 
१६ ज्ञातृषर्मकया ब, १। 


घाहित्प भीर सस्कृति | २२० 


श्रेणिक की सुकाली, महाकालो, कृष्णा आदि दश * महारानियों ने भी दोक्षा छो 
थी। धनन्‍्ना* गौर शालिमद्र जैसे धन कुबेरों ने भी सयम स्वोकार किया । 
भा्रकुमार* जेमे आार्यतर जाति के युवकों ने ओर हरिकेशी" जैसे चाण्डाल- 
जातीय मुमुन्ुओ ने भोर भर्जुन मालाकार* जमे क्वूर नर हत्यारों ने भी दीक्षा 
स्वीकार की थी । 

गणराज्य के प्रमुख चेंटक० महावीर के प्रमुख श्रावक् थे। उनके छ 
जामाता--उदयन, दधिवाहन, शतत,नीक, चण्डप्रद्योत, नन्‍्दीवर्षत, श्रेणिक और 
नौ मल्लवी व नौ लिच्छवी ये अठारह गण-नरेश भी भगवान्‌ के परम भक्त थे । 

इस प्रकार केवलन्नान, बेवलदर्शन प्राप्त होने के पश्चात्‌ तीस वर्ष तक 
काशी, कौशल, पचाल, कलिंग, कम्वोज, कुद, जागल, वाहुलीक, गाधार, पिंष, 
सौवीर भादि प्रान्तो में परिभ्रमण करते हुए, भूले-भटके जीवन के राहियो को 
मार्गदर्शन देते हुए उन्होंने अपना अन्तिम वर्षावास मध्यमपावा' में सम्नाद 
हस्तिपाल की रज्जुक-सभा में किया* । कातिक कृष्णा अमावस्या की राति में 
स्वाति नक्षत्र के समय वह्त्तर वर्ष की भायु भोगकर सिद्ध बुद्ध भीर मुफ्त 
हुए। मिर्वाण के समय नव मल्लकी, नव लिच्छवों ये अठारह गण-राजा समु- 
पस्थित थे। उन्होने भाव उद्योत के चछे जाने पर द्रव्य उद्योत प्रारम्भ किया 
था** तभी से भारतवासी उनकी याद में दीपावली का प्रकाश पर्व मनाने छगे 
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कल्पसूत्र सुवोधिका टीका सू १२८॥ 


पावाए मज्झिमाए, हत्यिवालूस्य रण्णो रझ्जुगसभाए भपच्छिय अच्तरा- 
बास वासावास उवागए। 
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भुक्त 
समवायाज्ध 
ज्ञाता 
भिन्न 

भिन्त 
भय 
बा 

द्‌ 

ध्विया 
यामृत 
कल्प 


हक 


जब 
भरहेवासे 
ष्भु 


पोद्वुच्छिजोणी 


सूलाइ वा 


जणवकखबु 
चसणब्भु 
ण 

न्ते 

ण 

क्ता 

य 

जो 
एकमेव 
बद 

नि 

मो 

त्ते 


शुद्ध 
वा 
त्त 


सर्व 
हु 
वि मलय रहो 
उजइवि 
] 
वहुलम्मि 
पत्थु अम्मि 
व्याख्या 


१४४ 
जव 
भरहे वासे 
हर 
पोट्डसु लाइ वा 
।] कुष्छिसुलाइ वा 
जोणिसुलाइ वा 
जणबखय कु- 
वसणब्भू 
ण 


त्त 
णा 
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१६१ 
३६६ 
१७१ 
१७१ 
१८४ 
१८४ 
१८५ 
२८७ 
१८८ 
१८८ 
१९७ 
२१९८ 
१९८ 
२०४ 
२०५ 
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अशुदद 
सोल 


ह् 
व्याधे 
षष्टि 


उत्तराष्यन, 
चालसब, 
यधुर 
साम्ता 
दूसरा 
सह्क्ृति 
पराक्षण 
दिक्षा 
प्रकृति 
चरमो 
से 

जिन्त 
मर्गा 
वाह्मण 

न 


े 


युद्ध 
सोलह 
फूल 
नह 
व्याघे 
षृष्टि 


गा 
ष्पस्य 
त्ता 
ल्या 
१2 ॥ 
एव 
गुडडूची 
चय 
प्‌ 
उत्तराध्ययन 
तालसम 
म्ना घुर र्‌ 
सामा 
दुसरी 
सस्क्ृति 
परीक्षण 
दीक्षा 
प्रकृति 
चरम 
0 
चित्त 
मार्ग 
ब्राह्मण 
त्ते 


पृष्ठ 
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१३३ 


११८ 


१४२ 


ग्ग 


श्र 
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१३ 
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जब 
भरहेवासे 


न्मु 


पोद्वुच्छिजोणी 


सूलाइ वा 


जणक्खवु 
वसणब्भु 
ण 

न्ते 

णृ 

क्ता 

षः 

जौ 
एकमेव 


कऊज 2 


वि मलूय रहो 
उजइविं 

झट 

बहुलम्मि 
पत्थु अम्मि 
व्याख्या 


१४४ 
जब 
भरहे वासे 
व्यू 
पोट्डसू छाइ वा 
। कुच्छिसुलाइ वा 
जोणियुलाइ वा 
जणवखय कु- 
बसणब्भू 
ण 


त्त 
णा 
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५--कल्पसूत्र-विशिष्ट विवेचन 
६--अनुभूति के भ्रालोक 
७- खिलती कलियाँ मुस्कराते फूल 
८--महावीर जीवन दर्शन 
६--भगवान्‌ पाश्वेनाथ एक पर्यवेक्षण 
१०--महावीर तत्त्व दर्शन 
११--महावीर साधना दहन 
१२-अतीत के कम्पन 
१३--स्पृतिचित्र 
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१५--जिन्दगी की मुस्कान 
१६--जिन्दगी की लहरे 
१७--साधना का राजमार्ग 
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१९--सानव बनो 
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२२--रामराज 
२३-धर्म रौ ममे 
२४--सर्कृति रा सुर 
२५-अ्शरविध्या मोती 
६--नेमवाणी 
२७--लिन्दगी नो झानन्द 
र८घ--जीवन नी कार 
२६--सफल जीवन 
३०--धर्म भरते सस्कृति 
३१-स्वाध्याय 


साहित्य और सस्कृति 


प० देवेन्द्र मुनि शात्री 


साहित्य मानव मस्तिप्क की एक विशिष्ट 
सपत्ति है। उससे युवकों का पालन पोपण, 
बृद्धों का मनोपजन एव सस्कुति का ध्यूज्ञार 
होता है। साहित्य के अभाव में जन भावना का 
पता हो नहीं चलता | इसीलिए एक विचारक 
ने साहित्य की उपमा आदित्य से दी है। जैसे 
आदित्य विश्व के अधकार को नष्ट करता है, 
वैसे ही साहित्य भी समाज और राष्ट्र के 
अज्ञानाधकार को नष्ट करता है । 


ग्रम्धकार है वहाँ, जहाँ आदित्य नही है। 
मुर्दा है वह देश, जहा साहित्य नहीं है ॥ 


भारतोय साहित्य मे जैन साहित्य का 
विशिष्ट स्थान है। वह पारमाथिक के साथ-साथ 
लोकिक भी है, धार्मिक के साथ-साथ व्याव- 
हारिक भी है। दार्शनिक के साथ-साथ वेज्ञानिक 
भी है। न्याय, दर्शन, योग, शिक्षा, कोष, 
व्याकरण, भूगोल, खगोल, तत्र-सत्र आदि कोई 
भो ऐसा विषय नही है, जिस पर जैन विद्वानों 
ने साधिकार न लिखा हो - उन सब को सम- 
भने की दृष्टि मे प्रस्तुत पुस्तक एक कुन्जी है। 
जैन साहित्य और संस्कृति का अवगाहन करने 
बालो के लिए विद्वान लेखक सुनि ते एक ऐसा 


मांग प्रहुस्त कर दिया है, जिससे पाठकों को 
जिज्ञासा पूर्ति होने मे मदद मिलेगी। 


